98 § 1543-1544

APITOLO X.

LE DERIVAZIONI.

(Seguito.)

1543. CrLAssE IV, Prove verbali. Questa classe ¢ costituita da
derivazioni verbali ottenute mercé 1’uso di termini di senso inde-
terminato, dubbio, eqnivoco, e che non corrispondono alla realta.
Se si volesse intendere tale classificazione in un senso molto lato,
essa varrebbe per quasi tutte le derivazioni che non corrispondono
alla realta, ¢ quindi comprenderebbe quasi tutte le derivazioni ; ne
vi sarebbe pin da distinguere la classe IV dalle altre. Giova dun-
que restringere il senso della definizione ai casi in cui il carattere
verbale della derivazione & bene spieccato e prevale sugli altri. In
questa classe hanno conveniente sede i sofismi logici, per la parte
puramente formale, la quale sta ad appagare il bisogno di ragio-
namenti logiei che provano gli uomini (residui I-z). Ma tal parte @
quasi sempre accessoria, non determina il gindizio di chi accoglie
la derivazione; il quale giudizio segue in virti di una parte di
molto maggior momento, cio¢ pei sentimenti mossi dal ragionamento.
Questi sofismi logici, per solito, ingannano solo chi gia & disposto a
lasciarsi ingannare. O per dir meglio non ¢’ & inganno di sorta;
I’ autore del ragionamento e coloro che lo accolgono s’ intendono
tra loro, per vicendevole accordo di sentimenti, al quale accordo,
per un di pii, aggiungono la veste del sofisma logico.

1544. Nelle prove verbali, i residui che prificipalmente si ado-
perano per derivare sono quelli che danno corpo ad un’ astrazione
che ha nn nome, che ad essa fanno acquistare realtd perché ha un
nome, e che, viceversa, suppongono che a un nome debba neces-
sariamente corrispondere una cosa. Sono questi i residui (II-0).
Operano poi anche altri residui della classe II, come pure Spesso
si hanno i residni (I-7), che uniscono misteriosamente i nomi alle
cose; e infine altri residui, secondo i casi speciali. 1 residui indi-
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cano il desiderio di conseguire un fine; e ladempimento di Pale
desiderio & conseguito merce vari artifizi che il linguaggio concede
di facilmente porre in opera.

1545. Come pil volte abbiamo notato, i termini del linguaggio
ordinario non corrispondono generalmente a cose bene determinate,
@ quindi ogni ra gionamento in cui si usano questi termini & esposto al
pericolo di non essere altro che una derivazione verbale. Tale pericolo
# minimo nei ragionamenti scientifici, perche si hanno ognora presenti
le cose di cni i termini usati sono semplici indicazioni, come cartel-
Jini ; aumenta nelle derivazioni che tolgono questo carattere ai ter-
mini ; e per tal modo si giunge alle derivazioni metafisiche, nelle
quali non manca (uasi mai il carattere di derivazioni verbali.

1546. Un termine che pud prendere piu sensi, essendo adoperato
in un sillogismo, puo far si che questo abbia piu di tre termini, e
c¢he quindi sia falso; molto spesso il termine medio & quello che, coll’es-
sere indeterminato, rende falso il sillogismo. Si passa da un estremo,
in cui si ha un semplice scherzo verbale, che nessuno piglia sul
serio, ad un altro, in cui si ha un ragionamento che pare profondo
appunto perché oscuro ed indeterminato. Supponiamo il ragiona-
mento: «Ad ¢ X, X¢& B; dunque A ¢ B»; se X ha due sensi trai
quali non si puo fare confusione, per esempio un riccio di capelli e
il riccio animaleg si ha un semplice scherzo. Se X indica un aggre-
gata assai grande e indeterminato di sentimenti, nella proposizione
4 ¢ X, prevalgono certi sentimenti, nella proposizione X & B, ne
prevalgono altri; quindi X in realta & doppio, ma la gente non se
ne avvede e ammira il ragionamento (§ 1607). Per esempio, se X
¢ la Natura, la Retta Ragione, il Bene, od altre simili entita, si pud
essere quasi certi, per non dire proprio certi, che il ragionamento
@ di tal genere. Esempio: « Si vive bene secondo la Natura, la
Natura non ammette la proprietd, dunque si vive bene senza la
proprieti ». N&lla prima proposizione, da quell’aggregato confuso di
sentimenti che indica il termine Natura, vengono fuori quelli che se-
parano cio che & secondo la nostra inclinazione (che ci & naturale),
da cio che facciamo solo costretti (che ei & estraneo ed ostile), ed

il sentimento consente nella proposizione : « si vive bene secondo la
Natura ». Nella seconda proposizione vengono fuori i sentimenti che
separano il fatto dell’ nomo (cio che & artificiale), da c¢id che esiste
indipendentemente dall’azione dell’ uomo (cid che & naturale); e qui
pure, chi si lascia guidare dal sentimento consente che la proprieta
non ¢ opera della Natura, che la Natura non ammette. Da queste
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due proposizioni segue poi logicamente che si vive bene senza la
ploprlem e, se tale proposizione & pure ammessa dal sentimento
di chi ode il ragionamento, egli lo stima perfettissimo sotto ogni
aspetto ; ed ¢ veramente tale nel senso che soddisfa tutti i desiderii
di chi ascolta, compreso il desiderio di una tinta logica, di una
qualche derivazione (§ 963, 1602).

1547. Nei casi concreti, le derivazioni della classe 1V, che ora
separiamo in generi, sono adoperate insieme, e spesso pure si ag-
giungono ad altre derivazioni. Occorre non mai dimenticare che,
solo per astrazione, possiamo separare le derivazioni semplici che
compongono le derivazioni concrete.

1548. Nei generi della classe 1V, le derivazioni assumono due
forme : nella prima si va dalla cosa al termine; nella seconda si va
dal termine alla cosa, reale od immaginaria. Nei casi conereti ©
frequente che le due forme si mescolino, e, dopo di essere andati
dalla cosa al termine, si torni dal termine ad un’ altra cosa. Tale &
la sostanza di infiniti ragionamenti. Come gia dicemmo al § 108,
si pud andare fuori del campo logico-sperimentale tanto adope-
rando termini che corrispondono ad enti che in questo campo non
stanno, come adoperando termini indeterminati che malamente cor-
rispondono ad enti sperimentali; ed & percio che, tra le derivazioni,
troviamo 1’uso di tali termini. Abbiamo gia veduto molte derivazioni
verbali nel capitolo V. Nel § 658 abbiamo notato come si va dalla
cosa al nome e dal nome alla cosa, e nei paragrafi seguenti abbiamo
mostrato gli errori che pel modo seguivano, cioé le divergenze tra
le derivazioni e la realta. Le teorie secondo le quali dall’ etimologia
si pud dedurre 1’indole della cosa di cui si conosce il nome (§ 686
@ s.) sono appunto derivazioni verbali in cui si va dal nome alla
cosa. Bd a tale operazione etimologica diretta, altra inversa si ag-
giunge (§ 691). Tutte le considerazioni fatte gid in proposito nel
capitolo V debbono intendersi qui aggiunte.

1549. (IV-2) Termine indeterminato per indicare una cosa reale,
¢ cosa indeterminata corrispondente ad un termine. Tale genere di de-
rivazioni ¢ molto frequente, tanto che esso manca raramente nelle
derivazioni concrete, e pereid spesso gia ne abbiamo ragionato, e
spesso pure dovremo ragionarne in avvenire. Qui ci limiteremo a
discorrere di un caso tipico.

1550. Un celebre sofisma, noto sotto il nome di sorite, ha dato
molti pensieri agli studiosi di logica. Tu hai un granello di grano;
ne aggiungi un altro, non hai un mucchio di grano; aggiungine




{g'i.:l%“ LE DERIVAZIONI, 101

un altro, ancora non hai un muechio; seguita cosi indefinitamente
e g.iungemi alla conclusinn.e ch.e un ammasso grande (uanto si vuole
di grano non ¢ un mucchio di grano. La conclusione ¢ evidente-
mente falsa; ma dove giace l’errore del ragionamento? Il sofisma
si presenta Spesso in modo inverso, cioé scemando di un grano alla
yolta un mucchio, e dimostrando cosi c¢he I’ ultimo grano che ri-
nane ¢ un mucchio. Di tal genere ¢ il sofisma dell’ nomo a cui si
l&vrmo, ad uno ad uno, tutti i capelli, senza che sia calvo quando
gliene rimane uno solo. Cicerone spiega bene che si puo fare pin
generale il sofisma: ' « (29, 92) Non ¢ solo per un mucchio di grano,
dal quale viene il nome [di sorite|, ma per ogni altra cosa, come
per la riechezza e la poverta, il chiaro e ’oscuro, il molto e il poco,
il grande e il piccolo, il Tungo e il corto, il lato ¢ 1’angusto, che
se siamo interrogati circa ad aumenti o diminuzioni insensibili non
abbiamo risposta ». BEgli se la cava con una derivazione di questo
genere : nel senso dell’andare dal termine alla cosa; e cioe, perche
esistono certi termini, egli si figura che debbono pure esistere cose
reali corrispondenti: « La Natura [quando costei entra in ballo il
sofisma ¢ certo] nessuna a noi diede conoscenza dei limiti delle
cose ». Dunque, ¢’ & veramente una cosa che corrisponde al termine
lungo, ma la signora Natura non si & degnata di farci conoscere
che confine o limite ha il lungo, e quindi noi, poveracci, non lo
possiamo distinguere dal corto. E se, invece di cose, ci fossero solo
sentimenti che corrispondono a questi termini? Donna Natura sa-
rebbe monda di ogni colpa, e saremmo noi che abbiamo il torto di
non sapere indicare con sufficiente precisione i nostri sentimenti.
Crisippo aveva inventato un metodo, detto del riposo, per sottrarsi al
sofisma; cioe egli dice che, ove ti si chieda se tre sono poco o molto,
prima di ginngere a quel termine molto, occorre riposarti. A che
Carneade oppone che cio non togliera che dopo si torni a chiederti
se, aggiungendo uno al numero al quale ti sei fermato, si ha un
grande numero.” Per giunta, eccoti gli scettici che accolgono il me-

1550 Cro. ; dcad. quaest., I1.— UwLp. ; De verborum significatione, 177 : Natura
cavillationis, quam Graeci swpityy appellavernnt haec est, ut ab evidenter veris
per brevissimas mutationes disputatio ad ea, quae evidenter falsa sunt, perdu-
catur. — Notissimo & il passo di Orazio, Epist., 11, 1, in cui con questo sofisma
mostra che tra antico e moderno non si puo fissare il limite, e come si toglie tutta
la coda di nn cavallo togliendo un erine alla volta. Lo scoliaste (Psendoacron.)
nota: (45) Crisippi sillogismi sunt seu dominos (leg. pseudomenos) et sorites....

© 1550% Cic. ; dead. quaest., II, 29, 92.
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todo del riposo di Crisippo, e lo estendono ad ogni ragionamento.’
Carneade si valeva di questo sorite per provare che non vi erano dei.*

1551. I filosofi ¢che non hanno potuto trovare 1’errore di que-
sto sofisma ne sono stati impediti dall’abitudine del ragionamento
metafisico; e non potevano riconoscere quest’errore, senza ricono-
scere ad un tempo che ogni loro ragionamento era errato. Infatti,
I’ errore del sorite sta nello adoperare termini che fanno bensi na-
scere sentimenti indeterminati, ma che non corrispondono a nulla
di reale. Nulla vi & d’ oggettivo che corrisponda ai termini: molto
e poco, grande e piceolo, pesante e leggero, ecc. Ma il metafisico che
per avventura cid concedesse, sentirebbe tosto opporre ai piit belli
suoi ragionamenti che nella stessa, identica, classe di termini ora
notati stanno pure gli altri: buono e cattivo, bello e brutto, onesto e di-
sonesto, giusto ed ingiusto, morale ed immorale, ece. (§ 963). La risposta
che si deve fare al sorite ¢ la seguente: « Definisci cosa tu intendi
col termine mucehio (o cumulo, od altro simile), ed io ti rispondero.
Se, ad esempio, dici che il mucchio & composto di mille grani, o di
mille e piit grani; quando saremo giunti a 999 grani e che tu ne
aggiungerai un altro, dird: ecco il mucchio! B se tu non vuoi de-
finire rigorosamente i termini che ti piace di usare nel tno ragio-
namento, 4 me non piace di rispondere. Tocca a chi vuole una
risposta (i spiegare chiaramente la sua domanda». E cio che devesi
rispondere ancora oggi agli economisti che cercano la causa del
valore. « Diteci, buona gente, che ¢ precisamente questo valore;
fateci sapere come e perché debba avere una causa, e poi vi ri-
sponderemo; prima no ». Certamente, nel lingnaggio volgare il
termine di valore ha un senso evidente, come lo ha il termine di
muechio ; disgraziatamente quei sensi sono egualmente indetermi-
nati, e questa circostanza toglie di potere adoperare questo o quello
in ragionamenti scientifici.!

15508 Sext. Emr.; Pyrrh. hypot., 11, ¢. 22, § 253, trad. S, Brssoratt: « (p.143) Al-
lorché, dunque, ci viene congegnato un discorso, ad ogni proposizione sospen-
diamo lo assenso: e poi compito tutto 'argomento metteremo di contro quanto
¢i parrd bene. Di fatto, se i dommatici di Crisippo insegnano che nel collega-
mento dell’argomentazione per cumulo (sorite) fincha il discorso procede, si deve
stare ritenuti e non assentire per non cadere in assurditd ; molto pilt conviene
a noi che sceftici siamo e sospettinmo assurditd, il non cadere nei viluppi delle
argomentazioni, ma il sospendere lo assentimento nelle singole parti insino a
che sia compiuta 'argomentazione tutta ».

1550% Sexr. Ewme.; dde. math., IX (adv. physicos), 190, p. 593.
1551" Systemes, t. 1, c¢. VI, p. 338 a 340.
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1552. (IV-f) Termine indicante una cosa ¢ che fa nascere sentimenti
aceessoriy 0 sentimenti accessori che fanno scegliere un termine. Questo
_genere di derivazioni ha gran parte nella eloquenza gindiziaria e nella
litica. Hsso ¢ molto efficace per persunadere, tanto piit che i senti-
menti che sono cosl suggeriti dai termini si insinuano in chi ascolta
genza che questi se ne avveda. Aristotile, nella Rettorica, da huoni
consigli, in proposito:’ « (10) Se si vuole favorire una cosa, si deve
prendere la metafora da civ che ¢ & di meglio; se si vuol nuocere, da
cib ehe ¢’ ¢ di peggio ». B pitt lungi: «(14) Gli epiteti possono essere
seelti dal peggio o dal turpe, come: [Oreste| matricida; oppure dal
meglio come: vendicatore del padre ». Per simili motivi il rimanere
fedele alla propria fede si dice perseveranza, se la fede & ortodossa;
ostinuzione, se & eretica. Nel 1908, gli amici del governo russo dice-
vano esecuzione 1’ atto del governo che dava la morte ad un rivo-
luzionario; assassinio 1'atto dei rivoluzionari che uceidevano chi
apparteneva al governo. I nemici del governo permutavano i ter-
mini: assassinio era il primo, esecuzione il secondo. Analoga permu-

tazione si fa tra i termini espropriazione e furto.*

1552¢ ARist. ; Rhet., 111, 2, p. 1405.

1552¢ Nella guerra italo-turca del 1912, gli Arabi che recavano notizie del
campo turco-arabo agli Italiani, si chiamavano informatori; quelli che reca-
vano notizie del campo italiano ai Turchi-Arabi, si dicevano spie. BENTHAM-
DusonT 3 Tact. des ass. 1€g. suivie @un traité des soph. polit., t. 11: «(p. 178)
Le mot perséention n’est pas dans le dictionnaire des persécuteurs. Ils ne par-
lent que de zéle pour la religion. Lorsque Pabbé Terray faisait une banque-
route aux créanciers publics, il lui donnait le nom de refenue ». In Italia la ri-
duzione al 49/ del frutto 50/ del debito pubblico, fu dissimulata col nome di
imposta della ricchezza mobile. « (p. 163) Dans la nomenclature des étres moraux,
il est des dénominations qui présentent ’objet pur et simple, sans y ajouter aucun
sentiment (p. 164) d’approbation ou de désapprobation. Par exemple : désir, dispo-
sition, habitude.... J’appelle ces termes, neutres. 1l en est d’autres qui, & 'idée
principale, joignent une idée générale d’approbation : Honneur, piéié.... D’antres
joignent a Iidée principale une idée habituelle de désapprobation : Libertinage,
avarice, luxe.... (p.165) En parlant de la conduite, ou des penchans, ou (p. 166)
des motifs de tel individu, vous est-il indifférent? vous employez le terme neutre.
Voulez-vous lui coneilier la faveur de ceux qui vous écoutent? vous avez reconrs
an terme qui emporte un accessoire d’approbation. Voulez-vous le rendre mépri-
sable ou odienx ? vous nsez de celui qui emporte un accessoire de blime. (p. 175)
Celui qui parle du bon ordre, qu’entend-il par-la? rien de plus qu'un arrange-
went de choses auquel il donne son approbation et dont il se déclare le partisan ».
Ma se, dopo che tanti autori, da Aristotile al Bentham, hanno fatto palesi gli errori
di tali sofismi, come pud essere che seguitano ad essere tanto largamente usati?
Civ segue perche la forza loro mon sta mnel ragionamento, per dire il vero al-
quanto puerile, ma nei sentimenti che suscitano. Se si dimostra che un teorema
di geometria @ falso, & quistione finita, non se ne discorre pii;invece, se 8i di-

ey
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11 conte di Bismarck diceva, nel 1864, al Landtag di Prussia,
rispondendo ad un deputato: «*Il signor deputato ¢i ha rimprove-
rato.... di non volere avere nulla da fare colla Germania. Occorre
che ei sia un singolare potere in questo termine germanico, giacche
ognuno procura di fare proprio questo termine; ognuno dice ger-

b

manico [tedesco| cio che a Ini & utile, ¢id che puo giovare al suo
interesse di partito, e si modifica, secondo che occorre, il significato
di tale termine. Da cid viene che in un certo tempo si dice ger-
manico il fare opposizione alla Dieta, ed in altro tempo si dice che
& germanico essere favorevole alla Dieta, diventata progressista ».
Oggi, chi vuole favorire cosa alecuna deve dirla moderna, democra-
tica, wmana, e meglio ancora largamente wmana, progressista. A tale
fuoco di artiglieria pochi resistono. Stando al significato proprio
dei vocaboli, parrebbe che un libero pensatore dovrebbe essere un
nomo che vuole pochi o nessuni vineoli al pensiero, o meglio alla

by

manifestazione del pensiero, poiché il pensiero interno ¢ libero,
liberissimo, ¢ non si pud volere togliere vincoli che non esistono.
Invece, nel fatto, il libero pensatore & un credente che vuole im-
porre la sua religione e vincolare il pensiero di c¢hi non la pensa
come lui.* Chi vuole la liberta, nel senso di togliere i vincoli, do-

mostra che un ragionamento in materie sociali @ assurdo, non si ¢ fatto nulla,
si seguita ad usarne largamente. Il perche di tale contrasto sta in cio che nel
primo caso opera la ragione, nel secondo il sentimento, a cui si aggiungono
quasi sempre gli interessi. Quindi, sotto 1’aspetto sociale, tali sofismi dehbonsi
gindicare non secondo il loro valore logico, ma secondo i probabili effetti dei
sentimenti e degli interessi che ricoprono. .

1552% Les discours de M. le prince de Bismarck, t.I, p. 233. Séance du 22 jan-
vier 1864.

1552 11 Congresso nazionale del libero pensiero, adunato a Parigi nell’otto-
bre 1911, approvo una deliberazione che dice : « Le Congrés des libres penseurs,
fidele & Vidéal international de progrés et de justice [questa @ una fede; sara
buona, e le altre saranno cattive, ma & pur sempre una fede, che nulla ha che
fare colla libertd del pensiero], invite toutes les sociétés de libre pensée a récla-
mer constamment ’application intégrale des conventions internationales signées
i la Haye [che relazione possono avere queste convenzioni colla liberta del pen-
siero? Un pensiero libero dovrebbe potere essere, secondo meglio crede, favore-
vole, o contrario a queste convenzioni]. Les sociétés de libre pensée devront
inviter les élus républicains & demander an gouvernement de la Républigne de
prendre Vinitiative de négociations tendant & la conclusion de conventions nou-
velles pour limiter les budjets militaires et navals et assurer le désarmement ».
Eceo intanto un bel vincolo imposto in nome della liberta. Chi ha libero il pen-
siero deve volere il disarmo ; e se invece crede il disarmo dannoso al suo paese,
ha il pensiero servo! Sono sciocchezze tali che sfidano ogni confutazione. Eppure
¢’ & gente che si lascia adescare da esse. Come mai cid? Semplicemente perch®
si @ mutato senso ai vocaboli, che operano non pel senso proprio, ma pei senti-
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yrebbe volere che, senza aleun vincolo, si potesse discorrere tanto
contro come in favore della religione cattolica. Invece i liberi pen-
gatori ammettono I’assalto alla religione eristiana, o meglio cattolica,
¢ negano la facolta della difesa. Vogliono proibire ai preti di inse-
gnare, vogliono il monopolio dell’ insegnamento allo Stato, per po-
tere imporre le loro teorie, per vincolare il pensiero nel senso da

~ Joro stimato buono. To qui non intendo menomamente indagare se
cid possa essere utile, o no, alla societa ; dico solo che chi opera in
tal modo distrae il vocabolo libero dal senso che ha usualmente, e
lo reca a significare all” incirca Popposto di tale senso.

1553. Similmente, nel discorrere di liberta e dei vineoli che la
restringono, si lascia spesso indeterminata, ad arte, I’ indole di quei
vincoli, e non si distingue se sono accettati volontariamente, o se
sono imposti da una potesta esterna, sebbene questa differenza sia
essenziale nella sostanza.' Si ode spesso discorrere della « tiran-
nide » papale; e si usa lo stesso termine tanto se la sottomissione
all’autorita papale & volontaria, come se ha Iappoggio del braccio
secolare, sebbene siano cose interamente diverse. Del pari, si sente
spesso accusare di oppressione le persone che vogliano escludere
dalla loro compagnia un qualche individuo, che lo vogliono scomu-
wicare, tanto se questa scomunica reca seco pene imposte dalla
pubblica potestid, come se non ha altro effetto che quello dell’esclu-

menti che suscitano. I vocaboli libere pensiero suscitano i sentimenti di pensiero
vincolato ad una fede umanitaria e anticattolica, quindi servono di cartellino
alle teorie di tale religione.
15534 Nel 1912 il Patriarca di Venezia, seguendo la dottrina dei Padri della
Chiesa, biasimd fortemente le donne che si vestivano in modo da lui reputato
“immodesto e procace, avverti che non le avrebbe ammesse per tenere i bambini
gnl sacro fonte battesimale, n& alla comunione; ed effettivamente respinse da
questa una signora che si presentava con vesta da lui ritenuta troppo scollata.
Ci furono allora giornali che lo paragonarono al senatore Bérenger. Invece i casi
sono interamente diversi, e fanno parte di categorie che non si possono confon-
dere. Perche cid potesse farsi, occorrerebbe che la pubblica podestd imponesse
alle donne di compiere le funzioni religiose alle quali presiede il Patriarca di
Venezia. Ma c¢ido non &; ei prende parte solo chi vuole, ¢ il Patriarca non ha il
menomo potere su chi di lui non si cura. Invece il Bérenger fa mettere in car-
cere, o condannare alla multa o al sequestro di libri e giornali, chi di lui non
8i cura. Insomma sono due cose diverse, il dire: « Se volete che io faccia 4, do-
vete fare B », oppure: « Vogliate o no, vi costringo colla forza a fare B ». 11 sen-
timento non si cura di tale analisi e vede la cosa sinteticamente. L’anticlericale
biasima 1'« intolleranza » del Patriarca di Venezia, ed ammira il Bérenger; ed
& questa una derivazione che significa semplicemente che, all’anticlericale, quello
non piace, e questo piace.
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sione da una qualche compagnia privata. Eppure anche queste sono
cose ben diverse. In Francia, ad esempio, la scomunica nel medio
evo. e la scomunica oggi, sono cose che, collo stesso nome, non
hanno per niente la medesima sostanza. Oggi, chi non & Cattolico
se 1a ride di essere scomunicato, e non teme menomamente di es-
sere perseguitato dalla forza pubblica; ma vi sono molti che vor-
rebbero invertire le parti e che chiedono, in nome della liberta, che
la potestd pubblica intervenga per imporre la loro compagnia a chi
non ne vuole sapere. Questo & un mutare interamente il senso ai
vocaboli. Stando al senso letterale, libera ¢ quella condizione in
cui ciaseuno sceglie liberamente la propria compagnia, senza im-
porla ad altri, né averla da altri imposta. E se piace di chiamare
libero lo stato in cui ti viene imposto quella compagnia che ti di-
spiace e ti ripugna, occorre pure, se vogliamo intenderci, trovare
un altro vocabolo per indicare all’ opposto lo stato in cui non ti
viene imposto di accettare la compagnia che non hai a grado.®
1554. Veramente, il caso seguito al termine liberta & assai co-
mico. In molti casi esso significa ora precisamente il contrario di
¢ib che significava cinquant’anni fa, ma i sentimenti che fa nascere
rimangono gli stessi, e cioé esso indica uno stato di cose favore-
vole a chi ascolta. Se Tizio vineola Caio, questi chiama (liberta il
sottrarsi a tale vincolo; ma se poi, a sua volta, Caio vincola Tizio,
egli chiama liberta, il rafforzare tali vincoli; in entrambi i casi il
termine liberta suggerisce a Caio sentimenti gradevoli. Un mezzo

15532 In Germania, il pastore Jatho, che professa un eristianismmo tutto suo,
ha fatto sul Gathe una serie di sermoni che hanno scandalizzato i credenti. 11
concistorio della provincia del Reno e il consiglio superiore della Chiesa evan-
gelica sono intervenuti. « Le Consistoire a demandé a M. Jatho de déclarer que
ses sermons incriminés ont ¢té inexactement rapportés et de prendre l'engage-
ment qu'il ne songeait pas & en faire entendre & Iavenir de semblables. Le pasteur
1 refusé cette double déelaration. Il affitme étre la victime d’'une dénonciation
anonyme et se vetranche derriere Uincorrection de ce procédé pour se dérober
A toute concession. A la suite de ces faits une procédure a été introduite contre
Jui devant le Conseil supérieur de I'Eglise Bvangélique.... Une coincidence,
malheureusement, complique encore le cas. Tous les protestants ont eru devoir
prendre vigoureusement parti contre le serment antimoderniste. M. Jatho et ses
organes n’ont pas manqué de dire qu’on exigeait de Ini un serment antimoderniste,
et ils ont voulu obtenir de la presse évangélique qu’elle décernit au pasteur de
Cologne les mémes ¢loges démesurés dont elle couvre la demi douzaine de prétres
réfractaires au serment moderniste. 11 va suns dire que les journaux protestants
se sont dérobés; qu’ils ont cherché et trouvé des diftérences» (Journal de Ge-
néve, 23 février 1911). Chi cerea, trova, e, in casi simili, trova sempre tutte le
differenze che pud desiderare.
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secolo fa, si chiamava, in Inghilterra, « partito liberale » quello che
voleva ridurre quanto si potesse i vincoli che tolgono in parte la
facolta, all’ individuo, di disporre della propria persona ¢ dei propri
beni. Oggi ¢ detto « partito liberale » quello che vuole aumentare
tali vincoli. Allora il partito «liberale » voleva ridurre le imposte, oggi
le anmenta. In Francia ed in Italia i «liberali » di altri tempi chiede-
vano insistentemente che all’individuo fosse lecito di lavorare quando
a lui piaceva, e sputavano veleno contro la «tirannide dei re e dei
preti», che lo costringevano ad oziare nei giorni di festa.' In Fran-
¢ia, al tempo della Restanrazione, eravi una guerra a morte per
tale motivo tra i « liberali » ed il governo. Chi non ricorda i bel-
lissimi scritti, in proposito, del Courier?* Sino anche nel 1856, il
timore di vedere imporre il riposo domenicale spinge alla resistenza
il Senato dell” impero, pure tanto sommesso ¢ domestico; ma un
forte sentimento fa ribellare anche I’agnello. Il senatore Lavalette
« ¥(p. 11) propose d’ajouter au serment que devra préter la régente,
conformément an sénatus-consulte de 1813, celui de fuire respecter
les lois du Concordat, y compris les lois organiques et la liberté du
culte. Le coup visait directement 1’Impératrice, suspectée d'étre
favorable & la suppression du mariage civil, au repos dominical obli-

15541 La FoxraiNe; VIIL, 2, Le savetier ef le financier, 11 povero ciabattino si
lnmenta che gli impongono di non lavorare :

le mal est que toujonrs
(Et sans celn nos gnms seraient assez honnétes),
Le mal est que dans I'an s'entremélent des jours
Qu'il fant chémer; on nous rnine en fétes;
L'une fait tort & 'antre; et monsieur le curd
De quelque nouvean saint charge tonjours son prone.

A Milano, quando fu ora imposto il «riposo ebdomadario », che & poi il semplice
riposo domenicale, un povero ciabattino, cacciato dalla bottega, si mise sulle
spalle una funicella con ciabatte, e girava per trovare i clienti, dicendo: «To
mangio la domenica come gli altri giorni ». Nel tempo passato, il governo ed i
preti imponevano 'ozio ; oggi lo impongono il governo e le associazioni di vario
genere, ed ai giorni di ozio imposti dalla legge si agginngono quelli imposti colla
forza ai krumiri, gli scioperi politici, di « protesta », di « solidarieta », ed altri
vari. C’ ¢ differenza in cido che oggi un individuo & costretto ad operare contra-
riamente al proprio volere, in nome della «libertiv», che acquista cosi un senso
proprio opposto a quello che aveva prima.

1554% P. L. CouRrIiER; (Buvres complétes. Pétition a la Chambre des députés pour
los willageois que Von empéche de danser: «(p.84) Messieurs; ceux qui haissent
tant le travail dn dimanche veulent des traitements, envoient des garnisaires,
augmentent le hudget. Nous devons chaque année, selon eux, payer plus et tra-
- vailler moins ».

15543 E. Orrivier ; L'empire libéral, 1. 1V,
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gatoire, et a toutes les exagérations ultramontaines ». Quando si
venne alla votazione, I’emendamento ebbe 56 voti favorevoli e 64 con-
trari. Ora tutto ¢ mutato. La dottrina «liberale » vuole che sia
imposto il riposo domenicale, al quale, per contentare gli anticle-
ricali, ¢ stato posto nome di riposo ebdomadario. Gli wltra liberali
chiedono che siano istituiti ispettori di Stato, i quali impediscano
il lavoro che potrebbe fare il cittadino, ben chiuso e ben tappato
nel proprio domicilio. Per giustificare tale procedere si ricorre ad
una derivazione del genere (IV-£2). Sidice che il permettere ad un
individuo di lavorare in certi giorni offende la liberta di coloro c¢he
non vogliono lavorare in questi giorni, e che quindi si ragiona ret-
tamente dicendo che gli si impone ’ozio in nome della liberta. Chi
¢ metafisico aggiunge che cosi «lo Stato crea la liberta ».* 11 ter-
mine liberta usato in questa derivazione ha tre sensi, cioé: 1° Un
senso indefinito di una personificazione astratta. 2° Un senso défi-
nito, che & quello della facolta di fare — o i non fare —, e che si
bipartisce nei due seguenti: (2-a) La facolta che ha un individuo
determinato ; (2-0) La facolta che hanno altri individui diversi dal-
I’ individuo determinato. Spesso queste due facoltd vengono a con-
trasto, e quindi un provvedimento che ne tutela una, ne offende
P’altra. Le derivazioni si valgono di questo triplice sénso per tra-
sportare al primo senso c¢io che e valevole solo per uno dei secondi.
Talvolta, per dissimulare questa anfibologia, si aggiunge un qual-
che epiteto alla liberta, nel senso 10 (§ 1561). La derivazione che ora
esaminiamo trasporta al 1° senso ¢i0 che & valevole pel sense (2-),
e dice che il provvedimento considerato tufela la liberta. Si po-

1554% Se si volesse mostrare, merce la riduzione all'assurdo, la vanitd di un
tale ragionamento, si potrebbe osservare che esso vale in ogni caso in eui stanno
in conflitto le facolta di fare di piu individui. Per esempio, «lo Stato » dovrebbe
imporre ai professori di violino di dare lezioni gratis, perche, col farsi pagare,
« offendono » la liberta di chi vuole imparare a suonare il violino, e non ha di
che pagare le lezioni. Spetta dunque al non mai abbastanza lodato Stato il creare
questa libertd di imparare a suonare il violino. Egualmente, se una donna ri-
fiuta il suo amore a chi ne la richiede, toglie a questi la facolty di fare all’amore
con essa, ne offende la « liberta »; ed occorre che tosto lo Stato corra al riparo
ed imponga alla donna di far copia di se a chi cid desidera, per ereare la liberta
degli amanti. Ma, si obietterd, tali «libertd» non sono rispettabili come quella
di coloro che non vogliono lavorare certi giorni, ¢ ¢he dovrebbero lavorare se
altri cido facesse. Oftimamente, ma con questa risposta siamo tratti ad esaminare
se, per certi fini determinati, giova, o se, per qualsiasi motivo, vogliamo favorire
la facolti di fare - o di non fare - di questi, o di quelli, ed andiamo interamente
fuori del eampo in cui sta chi discorre di « offese alla liberta» o di « creazione
della liberti »,
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trebbe, con eguale ragione, trasportare al priiuo senso c¢io che e
yalevole pel senso (2-a), e si direbbe allora che il provvedimento
offende 1a liberta. T1 conflitto pratico non si risolve né con uesta
nee con quella derivazione, ma solo coll’esaminare se, pel fine che
si vuole raggiungere, giova fare prevalere (2-a) su (2-b), oppure Vi-
ceversa. Con cid si passerebbe dalle derivazioni al ragionamento
logico-sperin‘lenta-le.

1555. Abbiamo ora veduto in che relazione sta la derivazione
colla vealtd logico-sperimentale ; rimane ora che vediamo perché si
usa. Da dove mai procede tale ostinazione ad indicare, con un unico
termine, cose diverse ed anche opposte ? Semplicemente da cio che
si vogliono conservare i sentimenti gradevoli che suggerisce questo
termine ;' per lo stesso motivo pel quale 1I”impero romano segnito
ad avere il nome di repubblica. E poi, ma certo in modo molto
secondario, un poco di pudore nei politicanti che, bruciando oggi
¢iv che hanno adorato ieri, che copiando i governi « reazionari » da
lovo vilipesi, vogliono far finta di avere conservato la medesima
dottrina che a loro faceva comodo quando combattevano quei go-
verni. In quanto alla giustificazione di cui abbiamo discorso, essa
si nsa, come le altre derivazioni di tal genere, per trasportare, se-
condoche si vuole, al senso (2-a), oppure al senso (2-b), i sentimenti
favorevoli ed indeterminati che sono suscitati dal senso 1°

1556. (IV-y) Termine con pin sensi, ¢ varie cose con un sol ter-
mine. Si adopera questa derivazione sia direttamente per fissare in
un senso una proposizione che poi si usa in altro (§ 491", sia indi-
rettamente per scansare la contraddizione di due proposizioni, il che
si consegue sdoppiando uno o pit termini di queste proposizioni.
Si adopera altresi questa derivazione per allungare un poco il
detto che sta in una semplice asserzione (§ 1420 e s.), e per dare
‘ad esso un’ apparenza di ragionamento logico. Invece di dire
semplicemente A ¢ B, si dice: A4 & X, e poi, 0 s’ intende impliei-
tamente, per accordo di sentimenti, o si dice esplicitamente che X

1555 Tra i bei travestimenti del termine liberalismo, bellissimo ¢ quello posto
in opera dal ministro Salandra; il quale, il 6 aprile 1914, esponendo alla Camera
il programma del suo governo, disse: « Secondo me, liberalismo in Italia vuol
dive patriottismo (vive approvazioni)». Sard un’ aggiunta per un futuro vocabo-
lario dei sinonimi. Ma forse il ministro ha solo voluto dire che liberale e patriot-
tico erano termini che si usavano per indicare un certo partito; e, in tal ecaso,
egli troppo non si discostava dal vero; sono infatti enfemismi dai quali si com-
piace trarre il proprio nome il partito degli «speculatori» (§ 2235) in Italia.
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¢ B, e cosl viene «dimostrato» che 4 ¢ B. Logicamente questa strada
allungata non e punto migliore della via corta (§ 783); ma lo & rignardo
ai sentimenti, poicheé soddisfa il bisogno di sviluppi pseudo-logici.'

In questo genere stanno i sofismi molto numerosi nei quali il
termine medio ha due sensi, si sdoppia; e gli altri pure assai nu-

1556! La tradizione Pittagorica pare avere dato per norma efica il procurare
di essere simile agli dei (TneMisT. ; Orat., XV, p. 192); ed in cio poneva la per-
fezione HIEROCL. ; comm. in auwr. car., XXVII, Didot, p. 483. — ST0B., Eqglog., 11, 8,
p. 66, reca come detto i Pittagora “Emov 0z : « Segui dio ». Se tale dio fosse
quello del volgare, I'anzidetta norma aggiungerebbe qualche cosa alla semplice
asserzione di un precetto, ciod esprimerebbe che esso & d’accordo col concetto
che il volgo ha del dio; similmente, se la volonta di questo si conoscesse per
libri sacri, per tradizione, od in altro modo analogo, sarebbe pure aggiunta cosa
aleuna alla semplice asserzione del precetto; ma quando Pautore stesso del pre-
cetto determina anche 1’ indole e la volonta del dio, lo invocarlo giova solo ad
allungare la via per ginngere alla méta; ed & proprio lo stesso che VPautore af-
fermi divettamente il precetto, oppure indirettamente affermi che esso ha origine
da similitudine o da volontd da esso determinate. Appunto la tradizione Pitta-
gorica pone differenza tra gli dei del volgare e quelli di Pittagora. In DioGENE,
VIII, 21, narra leronimo che Pittagora vide, all’ inferno, « 'anima di Esiodo in-
catenata ad una colonna di bronzo e stridente, e quella di Omero appesa ad un
albero con serpi all’ intorno, per le cose che avevano dette cirea agli dei» (trad.
LEecui). Similmente Platone corregge secondo il suo giudizio il concetto che il
volgo, i poeti, altri autori hanno di dio ; e, nel libvo IIT della Repubblica, respinge
¢ condanna parecchie delle opinioni che avevano corso circa agli dei, riprende
le narrazioni che di certi fatti ha Omero, e conclude: « (p. 388) Se dungue, amico
Adimanto, cotali fatti i giovani diligentemente ascoltassero e non li deridessero
come indegnamente detti, difficilmente aleuno di essi, nomo essendo, i stimera
indegni di se e 1i biasimerd ». Poscia, nel libro 1V delle Leggi, p. 716, egli dice che
il simile piace al suo simile ¢ che quindi per farsi amare da dio occorre che
I'nomo si studi di assomigliare a lui; «e secondo questa massima il temperante
& amico di dio, perche simile ad esso; lo intemperante non & simile, ed & ingin-
8to». Ma a quale dio deve essere simile 1'nomo? Non al dio di Omero; ma al
dio come piace a Platone di foggiarselo. Lo Zeuns di Omero non era certo tem-
perante quando, nel canto XIV dell’Iliade, vuole congiungersi a Era, sul monte
Ida, senza ritirarsi nelle sue case; ed & solo perchid Platone respinge, condanna
queste ed altre simili avventure di Zeus, che egli lo puo dire temperante ; sic-
ché il suo ragionamento & sul tipo seguente: «l'nomo deve fare ¢io, perche deve
essere simile al dio che io immagino fare ¢io » ; ed il valore logico-sperimentale
di tale ragionamento non & per niente superiore alla semplice asserzione: «’uomo
deve fare eid ». Non cosi sotto aspetto del sentimento, pel quale giova allun-
garve guanto si puo la derivazione affine di muovere molti sentimenti, come, in
un’opera musicale, si fanno molte variazioni su uno stesso motivo. Ed ecco, ad
esempio, STOBEO, loc. cit., p. 66, che, dopo avere citato Omero, che & bene
avere dalla sua quando si pud, aggiunge : « Cosi anche Pittagora disse: segui dio:
evidentemente non colla vista e come guida, ma colla mente, e armonicamente al
bell’ordinamento del mondo. Cib & esposto da Platone secondo le tre parti della
filosofia : mel Timeo fisicamente,... nella Repubblica eticamente, nel Zeeteie logi-
camente ». Cosi si appaga ogni desiderio.
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merosi in cui un termine ha successivamente due significati, per
cui il ragionamento si fa in ecireolo. Un tipo usitatissimo & il se-
guente. S afferma che tutti gli A hanno 1’ opinione B. Qui A ha
an senso generico, indeterminato, e che si confi semplicemente al
sentimenti di chi ascolta, e quindi solitamente non si chiede altro.
Ma se si domanda: « Definitemi gli A »; la risposta piit 0 meno
avviluppata, imbrogliata, implicita, riesce in sostanza ad affermare
che sono A coloro che hanno 1’ opinione B; e cosi A assume un
nuovo significato. Per tal modo il ragionamento si compendia nel
dire che chi ha Popinione B ha Vopinione B. Abbiamo gia dato
molti esempi di ragionamenti di tal fatta (8 592, D93 et passim).
1557. Come esempio dell’ uso diretto del presente genere di de-
rivazioni, si pud citare quello del termine solidarieta (§ 451 e s.). Gli
stessi solidaristi confessano che si usa in sensi molto diversi. Dice
il Oroiset® a proposito di questo termine: « (pag. vi). Tout le monde
Iremploie, et, @ force de Dlemployer, on oublie volontiers de se
demander ce qu’il signifie. Or, si on y regarde, on s’apercoit
sans peine qu’il applique 2 des choses fort différentes. Il y a
drabord une solidarité de fait qui nest gque la dépendance réei-
proque de divers ¢léments associés. Par exemple, en droit, des dé-
biteurs sont solidaires lorsque chacun est tenn de payer la dette
de tous. En biologie, les parties d’un organisme sont dites « so-
lidaires » lorsque les modifications subies par l'une d’entre elles
ont leur contre-coup sur les autres ».? Sbaglia 'autore a mettere

1557) Essai d’une philosophie de la Solidarité.

1537 Seguita il nostro autore: «(p. Vi) La solidarité dont parlent couram-
ment anjonrd’hui les moralistes et les politiques est nne chose assez différente,
on du moins c¢’est une chose plus complexe ». Lo dicono ora questi volpacehioni,
qoa per un pezzo hanno procurato di mantenere la confusione; ora che pint a
loro non riesce, mutano 'aria della canzone. « (p. vi1) Lorsqu’on parle, comme
M. Léon Bourgeois, de la dette sociale des individus, il ne s’agit pas d’une dette
commune envers un débitenr étranger, mais d’une dette réeiproqne des associés,
ce qui est tout différent ». Ottimamente ; ma per molto tempo gli egregi signori
solidaristi volevano darci ad intendere che le due cose erano identiche. « Et
lorsqu’on invoque Vexemple de la solidarité biologique, on se garde d’en con-
clure que, dans la société, les individus sont sonmis, comme les cellules d’un
organisme vivant, & une sorte de fatalité extérieure et naturelle qu’il suffise de
constater [ma che diventano, cosi, quei hei discorsi sulla solidarieta universale,
degli animali coi vegetali, e di questi coi minerali 7]. En réalité, on envisage
Vidée de solidarité comme un principe d’action, et d’action morale; comme un
moyen de provoquer chez les individus le souci d’une justice plus haunte [chi sa
come si misuri, in metri e centimetri, I'altezza della giustizia 7], et comme une
régle propre i leur permettre d’y atteindre ». Quante cose in questo solo voea-
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insieme due cose molto diverse. Un individuo ¢ condannato ad avere
la mano tagliata; se i suoi due bracci fossero solidali, nel senso
del diritto, nel senso che debbono pagare egualmente il debito
comune, si dovrebbe tagliare mezza mano ad un braceio, mezza
all’altro. Invece uno dei due bracei paga solo il debito comune;
dunque non ¢ solidale nel senso del diritto, sebbene, come « parti di
un medesimo organismo », i due bracei siano solidali, come dice il
signor Croiset. Molto ingenuamente poi, I’autore c¢i fa conoscere
il motivo per il quale ebbe tanto prospera fortuna questo termine
di solidarieta; il quale motivo, in sostanza, & che era assai inde-
terminato perché ognuno lo potesse trarre a significare ¢io che
desiderava. * 1 osservazione ¢ buona e vale in generale per le de-
rivazioni con termini ambigui e indeterminati. Ecco perche simili
termini sono ottimi per le derivazioni, pessimi per i ragionamenti
scientifici. Per muovere i sentimenti e per dissimulare la realta,
giova che i termini non siano precisi; per trovare le relazioni dei
fatti, giova che siano quanto & possibile precisi. I predicatori della
solidarieta fanno dunque ottimamente ad usare termini indetermi-
nati; ma cid solo, in mancanza d’altro, basterebbe per mostrare la
vanita della pretesa loro di darei ragionamenti scientifici.

1558. Come esempio dell’ uso indiretto delle derivazioni del pre-
sente genere, si puo eitare la proposizione: « Non devi uccidere».
Si stabilisce dando al termine uccidere un senso generale, per avere
il sussidio del tabu del sangue, che proibisce di versare il sangue
umano in generale, o almeno il sangue degli nomini di una mede-

bolo di solidarietd ! E proprio un termine magico. E si che il signor Croiset ha
dimenticato parte del suo contenuto, poiche egli significa anche il desiderio dei
politicanti di acquistare segnaci, e le lusinghe alla plebe, dei metafisici democratici.
Conclude Vautore, ed ha ragione: « Il est done évident que le mot de solidarité
a pris ici un sens tout nouveau, et que la solidarité morale différe profondé-
ment, malgré Videntité des termes, de la solidarité biologique ou juridique ».
Le quali pure, come ora abbiamo veduto, sono cose diverse.

15578 Loe. cit. 1557': « (p. X) Le mot de " solidarité ", emprunté & la hiologie,
répondait merveillensement & ce besoin obscur et profond [T'union des individus
en un tout: (p.1x)]. Je ne parle pas d’ " altruisme ", trop barbare pour avoir
jamais pénétré dans le langage courant [¢’® un altro mofivo, ed & che, con
altruismo, non & possibile il fare prendere lucciole per lanterne, cioe il fare
gabellare la teoria della solidarieta per una teoria scientifica]. Comme le terme de
* solidarité " était d’ailleurs assez vague, étant transporté d’un domaine ou il
avait nn sens préeis & un autre domaine oi il s’agissait justement de 1'accli-
mater, on restait libre de faire entrer peu 2 peu dans sa signification toutes les
idées encore flottantes que les vieux mots, rendus trop précis par l'usage, se
prétaient mal & exprimer ».
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sima collettivita. Ma ecco sorgere casi nei quali, invece, si deve
nceidere; allora, per fare sparire la contraddizione, si restringe il
senso del termine uccidere; e le due proposizioni s’intendono nel
senso: « Non si deve uccidere, se non in certe circostanze », € « Si
deve neeidere in certe circostanze ». Per tale modo sparisce ¢ vero
la contraddizione, ma le due proposizioni cosi esplicite significano
poco o niente, ed & percio che non si da ad esse direttamente tale
forma.

1559. 1 pacifisti hanno la formola: « Le contese internazionali
si devono risolvere coll’ arbitrato, col tribunale internazionale del-
|’ Aia, e non colla gnerra »; e danno a cio il nome della « pace merce
il dirvitto». Nel 1911, 1’ Italia dichiaro la guerra alla Turchia, senza
enrarsi menomamente ne di arbitrati, ne del tribunale dell’Aia.
1 pacifisti forestieri si mantennero fedeli alla formola e biasimarono
il governo italiano ; parecchi pacifisti italiani invece lo lodarono,
perche, colla guerra, aveva rivendicato « il buon diritto dell’ Italia ».
]’ intende che se un altro paese X qualsiasi si fosse trovato nel caso
dell” Ttalia, parecchi pacifisti di quel paese avrebbero detto pro-
prio lo stesso che hanno detto i pacifisti italiani, mentre questi
sarebbero stati nel numero di coloro che biasimavano il governo
del paese X.! Per tali pacifisti che approvano la guerra, la for-

15591 Al Congresso della Pace, a Ginevra, nel settembre 1912, alcuni pacifisti
francesi volevano che fosse concesso 1'mso degli aeroplani in guerra, mentre i
pacifisti di altri paesi volevano fosse negato. Per una coincidenza che potrebbe
non essere fortuita, la Francia era appunto allora il paese meglio preparato per
la guerra aerea. I pacifisti inglesi che riprovavano la conquista della Libia fatta
dall’” Italia, si sdegnarono grandemente perche il Congresso espresse il voto che
I* Inghilterra avesse da ritirarsi dall’ Egitto. Chi sard mai quel ragionatore tanto
sottile da potere spiegare a mnoi miseri mortali, perche la conquista dell’ Egitto

& «secondo il diritto », e quella della Libia vi & contraria? 1 pacifisti-guerrafondai

del 1911, avevano predicato, o consentito con chi predicava che Giulio Cesare, Na-
poleone I, ed altri conquistatori erano semplici « assassini », che non vi erano
guerre « giuste », eccetto forse per la difesa del proprio paese, e poi un bel giorno
mutarono bandiera e vollero che si ammirassero come eroi altri conquistatori, che
si accettassero come «giuste», guerre di conquista; senza farei sapere come si
possono e si debbono distinguere i conguistatori e le guerre da biasimare, dai con-
quistatori e dalle guerre da ammirare. Invece di istruire i dissidenti, li ingiu-
riano ; almeno Santa Madre Chiesa cattolica prima di bruciare gli eretici, i am-
maestrava col catechismo. I pacifisti-guerrafondai italiani si sdegnarono tanto contro
i pacifisti-pacifisti loro coneittadini, che, se fosse stato in potere loro, li avrebbero
sfidati a guerra mortale, Cio facevano, dicevano, per difendere Vonore del loro
paese. Ma non & questa la cagione appunto di moltissime guerre, da loro prima
biasimate ? — Bmiue OLLivier, per giustificare la guerra del 1870 scrive (L'emp.
lib., 1. XIV): « (p. 558) Placés entre une guerre douteuse et une paix déshonorée,

PARETO ; Sociologia. — 11. 8
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mola della loro teoria pare dunque essere: « Le contese internazio-
nali devonsi risolvere coll’ arbitrato, eccetto il caso in cui torna
pitt conto al paese che vuol fare guerra, di risolverle colla guerra ».
Ma in questi termini, si domanda: Ohi non ¢ pacifista? In realta,
come abbiamo veduto tante volte, essi operano spinti da certi sen-
timenti e non gia per un logico ragionamento.

1560. Abbiamo qui un buon esempio delle possibili divergenze
tra Vaccordo di una teoria colla realtd e la sua utilita sociale.

I pacifisti italiani si divisero in due campi: da una parte quelli
che inneggiavano alla guerra Libica, e che si potrebbero chiamare
pacifisti-guerrafondai, dall’altra coloro che rimasero fedeli alla loro
dottrina pacifista, e che dir si potrebbero pacifisti-pacifisti. 1 primi
avevano certamente torto sotto 1’ aspetto logico, e potevano avere
ragione sotto Iaspetto dell’ utilita per la loro nazione. T secondi
avevano non meno certamente ragione sotto I’ aspetto della logica
e della fede ai propri prinecipii, mentre potevano avere torto sotto
1’ aspetto dell’ utilita. Non & qui il Inogo di risolvere, in questo
caso speciale, il problema dell’utilita ; basta pel nostro ragiona-
mento che possibili effettivamente siano le soluzioni ora indicate
come tali. Pitt lungi (§ 1704 e s.) vedremo i residui che si nascon-
devano sotto tali derivazioni; e di un aspetto dell’ ntilitd discorre-
remo nel capitolo XII.

1561. Un mezzo usitatissimo per sdoppiare i termini sta nello
aggiungere certi epiteti, come ad esempio: vero, diritto, onesto, ele-
vato, buono, ecc. Cosi si distingue un vero A da un semplice 4, e
la differenza tra queste due cose pnod giungere a tal segno da farle

bellum anceps an pax inhonesta, nous étions obligés de nous prononcer pour la
guerre : nec dubitatum de bello. * Pour les peuples comme pour les individus, il y
a des ecirconstances oit la voix de I'honneur doit parler plus haut que celle de
la prudence " (Cavour a Arvese, 28 février 1860). .... Les gouvernements ne suc-
combent pas seulement aux revers; le déshonneur les détrnit aussi.... (p. 559)
Un désastre militaire est nn aceident qui se répare.... La perte acceptée de I’hon-
nenr est une mort dont on ne revient pas». Perché questo autore, tanto odiato
dai pacifisti, aveva torto ; e perche essi, quando a loro torna ¢omodo di ripetere
le precise sue parole, hanno ragione? Insomma, si pud sapere se Roma aveva
torto, o ragione, nel muovere guerra alle nazioni che occupavano le rive africane
del Mediterraneo, e nel conquistare queste contrade ! Se aveva ragione, ehe ne
& della bella dottrina del pacifismo, e come & mai possibile di distinguerla da
quella che non & pacifista? Se aveva torfo, come mai pud seguire che ora abbia
ragione chi tenta di fare precisamente lo stesso? Il rispondere col vociare degli
evviva, o coll’ inginriare gli avversari pud essere un buon modo di muovere i
sentimenti, ma non ha il menomo valore logico od anche solo lontanamente ra-
gionevole,




LE DERIVAZIONI. 115

s 1562-1564

opposte. Con questo modo, ad esempio, si fa sparire la contraddi-
gione che abbiamo notato (§ 1554) pel termine liberta : si distingue
la vera liberta dalla semplice liberta, e talvolta la prima & proprio
i1 eontrario della seconda. Lavorare quando ti pare e piace & sem-
plice libertd; ma lavorare solo quando pare e piace ad altri & vera
liberta. Bere vino ‘quando ti pare e piace ¢ semplice liberta, ¢ lo
Zar la concede ai Finlandesi; ma se ti vien proibito di bere anche
ana sola goceia di vino, questa e vera libertd, e 1’assemblea libe-
yale della Finlandia 1’ avrebbe largita ai suoi sudditi, se non ne
fosse stata impedita dal despotismo dello Zar.

1562. Giova quest’uso dell’ epiteto vero perche, come abbiamo
veduto pel termine solidaricta, significando esso poco o nulla, si
puo fare significare cid che si vuole.' E se poi qualche indisereto
yuol sapere che mai insomma vuol dire uno di questi epiteti, @
subito servito con un bel ragionamento in circolo. Voglio dare ad
un termine A il significato del termine B ? Dico che il vero 4 & B.
Ma ¢’ ¢ chi chiede: Come si distingue il vero A dall’4A che non &
pero? Rispondo in modo pitt 0 meno osenro che solo lo A che ¢ B
merita il nome di vero.

1563. Cosi si afferma che la ragione porta ad una certa con-
clusione B, per esempio all’ esistenza di Dio, o della solidarieta.
Risponde 1”ateo, o 1’anti-solidarista: « A me la ragione non mi
porta a tale conclusione ». E di rimando gli si dice: « Perché non
fate uso della retta ragione». Ma come si distingue la retta, dalla
non-retta ragione ? In un modo molto facile : La retta ragione crede
in Dio, o nella solidarieta.

1564. Ognuna delle sette cristiane ha avuto i snoi martiri, ed
ognuna ha creduto che solo i propri erano veri martiri. Sant?Ago-
stino dice chiaro e tondo: «'{4) Anche tutti gli eretici possono

1562! Gia CICERONE; Acad. quaest., 11, 46, 142, nota parecchi sensi del ter-
mine vero, e, da quel tempo in qua, ognora il numero di tali sensi & andato cre-
scendo. Alind iudicium Protagorae est, qui putet id cuique verum esse, quod
cuique videatur : alind Cyrenaicornm, qui praeter permotiones intimas, nihil
putant esse indicii: alind Epicuri, qui omne indicium in sensibus, et in rernm
notitiis, et in voluptate constitnit. Plato autem omne indicinm veritatis, verita-
temque ipsam, adductam ab opinionibus et a sensibus, cogitationis ipsins et mentis
esse volnit....

1564 D. AvGurst ; serm. 327 : In natali Martyrum, 111, (4) Omnes haeretici
efiam pro falsitate patiuntur, non pro veritate: quia mentiuntur contra ipsum
Christum. Omnes pagani, impii quaecumque patinntur, pro falsitate patiuntur,
Ma come si distingnono i veri martiri ? In un modo semplicissimo : Perché sono
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patire pel falso, non per la verita, perché mentiscono contro lo
stesso Cristo. Tutti i Pagani e gli empii c¢he patiscono, per il falso
patiscono ». S’ intende che la « veritd » ¢ quella a cui crede san-
t? Agostino, e il falso, ogni diversa eredenza. Il Bayle ha veduto
bene il sofisma di un ragionamento simile a quello di sant’Ago-
stino, per dimostrare che gli ortodossi hanno ragione e gli eretici
hanno torto di perseguitare chi da loro dissente.® Questo sofisma,
vecchio di secoli e secoli, ¢ sempre fresco e pieno di giovinezza e
di vita. Ha servito ai Cristiani per perseguitare i Pagani, ai Catto-
lici per perseguitare i Protestanti, e viceversa, alle diverse sette
protestanti per perseguitarsi vicendevollmente, ai Cristiani per per-
seguitare i liberi pensatori, ed ora a questi per perseguitare quelli
e specialmente i Cattolici. Sotto il secondo impero, in Francia, non si
voleva che insegnasse il Renan, sotto la terza repubblica non si vuole
che insegni il padre Scheil (§ 618%) ; ma I’ impero faceva male, perche
era nel falso, e la repubblica fa bene, perche ¢ nel vero. Molti, anche
in Italia, fanno il seguente ragionamento: « I Cattolici non hanno
diritto di insegnare, perché insegnano ’errore; solo i liberi pensa-
tori hanno il diritto di insegnare, perche insegnano il vero ». Tempo
fa, era solito un ragionamento opposto. Cosi mutano i savi col mu-
tare dei tempi.” Anticamente i clericali dicevano, oggi i liberali ri-

morti per la veritd : (2) Ergo ostendamus illos veraces. Tam ipsi se ostenderunt,
quando pro veritate etiam mori voluerunt. Per tal modo, i martiri provano la
veritd della fede, ne sono i festimoni ; e la fede prova la veriti dei martiri.
15642 BayLe: Comm. philosoph., t. 11: «(p. 85) On ne fait Mal, quand on
force, que quand on force cenx qui sont dans la Vérité a passer dans VErreur.
Or nous n’avons pas forcé ceux qui étaient dans la Vérité a passer dans 1’Erreur ;
(car, nous, qui sommes Orthodoxes, vous avous forcez, vous, qui étiez Schisma-
tiques, ou Hérétiques, 4 passer dans nofre Parti). Done, nous n’avons pas mal
fait. Et ce seroit vous seulement qui feriez Mal, si vous nous forciez. N'est-ceé
point 1a le Sophisme qu’on appelle Petitio Principii ! auquel, en cette rencontre,
il n’y a point de meilleure Réponse & faire, que de convertir la Mineure, de Né-
wative en Affirmative, et de conclure directement contre celui qui s’en est servi».
1564* 1 socialisti escludono dal loro partito, e quindi scomunicano, ¢hi non
segue la dottrina del partito; e veramente c¢io ¢ indispensabile per essi come
per tuftte le altre persone che vogliono costituire nn partito. Ma poi ¢’ & fra essi
chi vuole escludere dall’ insegnamento i preti ecattolici, perché non sono «liberi »
di pensare come credono, ma « debbono» seguire gli insegnamenti della Chiesa.
Questo « dovere » del prete cattolico, ¢ identico a quello del socialista. Entrambi
« debbono » seguire la dottrina della colleftivita a cui appartengono, sotto pena
di essere esclusi da questa colleftiviti, Dunque se questo « dovere » si oppone
all’efficacia dell’ insegnamento, giova, per crescere tale efficacia, escluderli en-
trambi ; e, ge non nuoce, giova ammetterli entrambi. Ma il sentimento fa la di-
stinzione. Coloro ai qnali piacciono i preti, e dispiacciono i socialisti, dicono
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petono, che si deve concedere la liberta del bene, non gia quella
del male ; 1a liberta del »ero, non gia quella del falso. Inutile di
aggiungere che cio che ¢ bene e vero per questi ¢ male e falso per
quelli, e viceversa. L termini verita, errore, hanno tanti sensi quanti
sono i partitiz & solo mercé una derivazione (IV-g) che si prefe-
viscono questi termini ai loro sinonimi, cioé: ¢io che credo, e: cio
che non eredo.

1565. Le derivazioni del genere (IV-y) pongono generalmente
in opera i residui della classe TI. T concetti ed i sentimenti che
<ono fatti nascere in noi da un dato termine rimangono anche
quando a tale termine si aggiunge un epiteto, e possono anche es-
sere rafforzati con nna scelta opportuna degli epiteti. Se la liberta
& cosa buona, quanto migliore deve essere la wvera liberta? Se la
ragione non ci puo induarre in errore, tanto meno lo potra la retia
ragione.

1566, 11 maggior numero delle proposizioni espresso sotto la
forma: « Questa dottrina ¢ vera; dunque si puo, si deve imporre »,
usano un termine equivoco. Le persone alle guali si vuole imporre
I’ accennata dottrina non consentono per nulla che sia vera; esse
la dicono falsa. La proposizione anzidetta dovrebbe dunque espri-
mersi cosi: « Questa dottrina & per noi la veritd ; dunque possiamo,
dobbiamo imporla ». Ma sotto tal forma essa ha molto meno forza
persuasiva che sotto la prima forma.

1567. Nelle derivazioni teoriche, il senso del sostantivo wverita
oscilla spesso tra due estremi. Da una parte significa cio che ¢ d’ae-
cordo coi fatti, ed & cio che si chiama talvolta la verita sperimen-
tale e la verita storica; d’altra parte esso significa ¢io che ¢ d’ac-
cordo con certi sentimenti, che trae seco il consenso della fede.
Tra questi due estremi ¢i sono infiniti sensi intermedi. L’aceordo
col fatti puo essere conseguenza di osservazioni e di esperienze
scientifiche, di ricerche di cio che si dice critica storica, od anche
solo dell’ effetto che fanno i fatti sulla mente di una persona o di
piit persone, dei sentimenti che fanno nascere. Anche qui troviamo
gradi intermedi tra gli estremi. Da una parte lo scetticismo scien-

che quelli si devono ammettere, questi escludere; e cosi dal piu al meno segue
in Germania. Coloro ai quali dispiacciono i preti e piacciono i socialisti, dicono
che quelli si devono escludere, questi ammettere; ed & cid che si vuol fare in
Francia. Agli ingenni, ai gonzi, ai poveri di spirito, si di poi a bere che tutto
cid si fa per amore dello « Stato etico », o della signora « Libertd ».
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tifico o storico, che corregge certe impressioni merce altre, e che
procura quindi di adattarle quanto & possibile ai fatti. D’ altra parte
una fede tanto viva che i fatti non la possono in alcun modo scuo-
tere; e I’impressione che fanno ¢ sempre sformata quanto ocgorre
per accordarsi colla fede.! La meccanica da Aristotile al Laplace,

1567' Ecco un esempio fra tanti. Murre D’AUBIGNE; Histoive de la Réfor-
mation, Geneve, 1860, t. I: « (p. 17) Le monde (a), affaibli, chancelait sur ses bases
(uand le christianisme parut (b). Les religions nationales, qui avaient suffi aux
peres, ne satisfaisaient plus les enfants.... (¢). Les dieux de foutes le nations,
transportés dans Rome, y avaient perdu leurs oracles (d), comme les peuplesy avaient
perdu leur liberté.... (¢). (p. 18) Bientot les étroites nationalités tomberent avec leurs
dieux. Les peuples se fondirent les uns dans les autres (f). En Europe, en Asie,
en Afrique, il n’y eut plus qu’un empire (9). Le genre humain (h) commenga a
sentir son universalité et son unité ». Si ponga mente alla realtd storica, e tosto
verranno spontanee le seguenti osservazioni: (a) Che intende quest’ antore col
termine l¢ monde? Un poco pare che intenda il wmondo romamo, ciod la regione
del Mediterraneo, un poco pare che accenni al globo terrestre. Quando egli djce
che il mondo era indebolito, & probabile che pensi al mondo romano, perche non
pare possibile che ubbia pensato alla Cina, al Giappone, alla Germania ¢ a tanti
altri paesi. (b) Perche affaibli? 11 cristianismo apparve in un tempo in cui for-
tissimo e prospero era 1’impero romano. Piuttosto, dopo il trionfo del cristiani-
smo, si indeboli 1 impero. Molti imperatori pagani imposero col ferro la pace ai
Barbari, molti imperatori cristiani la comprarono coll’oro. (¢) L'autore dimenticu
che voleva bensi non essere una religione nazionale, mentre riesci tale. Invece
I’ Islamismo & propriamente privo di nazionalitd, anche al tempo nostro; e di
esso, meglio che del Cristianismo si pnuo dire che apparve guando il mondo (ro-
mano) era indebolito. (d) Celeberrimo nell’antichita era 1’oracolo di Delfo. Ma che
abbia proprio cessato perche il suo dio @ stato trasportato a Roma? Dove mai
pud Vautore avere trovato notizia di tale trasporto? () L’autore vuol fare una
frase bella letterariamente ponendo da una parte gli oracoli degli dvi, e dall’al-
tra la libertd dei popoli; della realtd storica non si cura piu che tanto. (f) Quali
popoli? L’autore pensa probabilmente ai soli popoli vinti e domi dai Romani,
e dimentica i Barbari, i Cinesi, i Giapponesi, gli Indiani, gli Africani, gli Ame-
ricani: un affare di nulla. (¢) Qui Pautore nomina certo la parte pel tutto ; egli
non pud ignorare che 1’ impero romano era ben lungi dallo estendersi su tutta
1’ Europa, tutta 1'Asia, tutta I’Africa. (k) Ma se sta bene l'osservazione prece-
dente, come mai ora gli viene in mente di nominare il genere umano? E se quanto
abbiamo supposto nell’osservazione precedente non sta, cioe se autore ha pro-
prio voluto accennare a tutta 1’Europa, a tutta Asia, a tutta 1'Africa — per
bonta sua sono state tralasciate America ed Oceania— @ vero che ora pud, alla
meglio, discorrere del « genere umano », ma & alfresi vero che ha detto cosa in-
teramente fantastica. Chi legge questa storia e consente nella fede dell’autore
non avverte queste patenti contraddizioni colla realtd, come gli innamorati non
avvertono i difetti delle donne amate; e di loro gid serisse Lucrezio, IV:

(1156) Nigra pehiypoo: est, immunda ac fetida, axoopos:
Caesia, 11222.4810v°, nervosa et lignea, Aoprdc:
Parvola, pumilio, Xzgitwy piz, tota merum sal ;

(1166) Uetera de genere hoc, longum est, si dicere coner.
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la storia naturale da Plinio al Cuvier, la storia romana da Tito
Livio al Mommsen, la storia greca da Erodoto al Grote e al Cur-
tius, ece., hanno progredito da quest’ ultimo estremo al primo, e
il termine veritd ha di continuo mutato senso (§ 776 e s.).

1568. Come gia accennammo (§ 645), chi ripete una narrazione
adopera Spesso termini alquanto diversi dai termini uditi, ma egli
stima di parlare il vero, nel senso che quelli fanno a lui la mede-

sima impressione che da questi aveva ricevato. Non & possibile

rammentarsi proprio i termini precisi di un lungo diseorso; rimane
solo nella memoria il ricordo dell’ impressione provata, & questa

che si procura di riprodurre quando si vuole riferire il discorso,
e, quando civ si consegua, si crede in perfetta huona fede avere
detto il véro. In pratica, davanti ai tribunali, questa riproduzione
approssimativa dei fatti basta solitamente per lo scopo al quale
intende il tribunale. Se appare manchevole in qualche punto, il
presidente chiede al testimonio di spiegarsi meglio.

1569. 12 ben noto che gli storici antichi hanno la smania di ri-
fervive i discorsi che dicono essere stati tenuti dai loro personaggi.
Anche Polibio, pure tanto preciso, batte tal via.' Ad esempio, egli
¢i riferisce il discorso tenuto ai soldati da P. Cornelio prima della
battaglia del Ticino; ed & certissimo che Polibio non poteva sa-
pere, parola per parola, ¢io che era contenuto in quel discorso. Ri-
mane dunque manifesto che non pud essere questa la riproduzione
précisa di un fatto, ma & solo la manifestazione dell’ impressione
fatta a Polibio dalle narrazioni del fatto. Cid si puo dire in ge-
nerale delle narrazioni degli antichi storici, ed anche di una parte
notevole dei moderni. Essi c¢i fanno conoscere piit Spesso impres-
sioni loro che fatti.

Alle volte queste impressioni sono vicine alla realta storica, alle
volte se ne allontanano, e, crescendo la distanza che dalla realta li
separa, possono finire col non avere pit alcuna relazione con essa.

Il Moliere imito questi versi, Le misanthrope, acte II, scéne VI. Egli dice degli
amanti : :

Ils comptent les défants pour des perfections,

Lt savent y donner de favorables noms.

La péle est an jusmin en blancheur comparable ;

La moire & faire peur, une brune adorable;

(ot0:) aia e 573 @ rete (o s 9, sojRa oSN a (e ta

1569! Per altro egli biasima (XII, 25m) il troppo grande uso che Timeo fa
dei discorsi, e, in sostanza, (XII, 25n) pare che, per lui, tale uso sia da accettarsi
s0lo come mezzo di far conoscere i sentimenti ed i costumi.
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1570. A tale estremo corrispondono le impressioni che descrive
Jean Réville, a proposito del quarto Vangelo:' «(p. 113) Le but
de Pévangile, le but méme du Prologne, est historique, voila ce
qu’il importe essentiellement de ne pas perdre de vue. Seulement
Pauteur éerit ’histoire comme 1’écrivaient tous les hommes de son -
temps, imbus de Pesprit alexandrin, c¢’est-a-dire avee un souverain
dédain pour la réalité matérielle concréte, de méme que Philon ou
saint Paul. I ’histoire, telle que la comprennent ces grands esprits, ce
n’est pas la narration pragmatique des événements, la fidélité dans la
reproduction des détails, le souci d’nne chronologie exacte, la (p. 114)
résurrection intégrale du passé. La tiche de ’historien consiste pour
eux a faire ressortir la valeur morale et spirituelle des faits, lenr
sens profond, ce qu’il y a de vérité éternelle [altra bella entita!|
dans chaque phénomene historique contingent et éphémere. 1.hi-
stoire se transforme pour eux en une vaste allégorie, un symbole
perpétuel dont la valeur intime importe seule.* Cela est tres diffi-
cile & comprendre pour nos intelligences modernes dont la menta-
lité est toute différente, mais c¢’est Dévidenceg méme poutr ceux
qui ont véeu dans 'intimité de Philon et de la plupart des pre-
miers écrivains chrétiens ». Sotto 1’ aspetto scientifico ei sono buone
osservazioni in questo passo, coll’aggiunta di derivazioni estranee
alla scienza. I.’autore prova il bisogno di farei sapere che Filone
e san Paolo sono «de grands esprits»; ¢’ & invece chi 1i stima
parolai senza valore, ¢ non si puo di sfuggita trattare questo pro-
blema ; ma ¢ singolare tale lode precisamente quando I’autore ce
li fa conoscere di scarsissima mente come storici. Avesse almeno
fatto Ini tale distinzione! Vi ¢ in cio una derivazione (IV-£). L’ au-
tore vuole, con sentimenti accessori, distruggere il biasimo che po-
trebbe nascere dai fatti. Poscia si vede comparire un’entita rispet-
tabile che ha nome « I’ ufficio dello storico ». Quelle « grandi menti»
lo intendono nel senso di scrivere la storia senza curarsi dei fatti.
Cio essendo ammesso, si chiede perche le Mille ¢ una notte non
avrebbero luogo tra i libri di storia. A quanto pare, c¢i sono « feno-
meni storici contingenti ed effimeri », ed altri che tali non sono.

1570' JEAN REVILLE; Le quat. Evang.: * « (p. 114 note) .... M. Loisy, & la fin de
son étude sur Le Prologue dn IVe évangile, p. 266 (Rev. d’hist. et de litt. rel., 1897),
dit de I'évangéliste: " Il n’éerit pas une histoire de Jésus, mais plutoét un traité
de la connaissance de Jésns." Je maintiens qu’il se propose bien d’écrire une
histoire mais telle que la comprend un alexandrin, ce qui differe du tout an tout
de Phistoire telle que nous l'entendons ».
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Quali mai saranno? L’ antore non lo dice. B impossibile poi sapere
che mai sia quella « verita eterna», di cui, a quanto pare, esiste
una quantita piceola o grande in « ogni fenomeno storico ». Annibale
e passato coll’ esercito in Italia. Questo ¢ un fatto storico. Ma chi
sa dive quanta «veritd eterna » esso racchiude ? Tali discorsi sono
vnoti (i senso.

1571. Cosi, il signor A. Loisy, dopo avere accennato ai dubbi
che esistono cirea alla realtd storica del dilnvio biblico, aggiunge : *
«(p. 152) Le récit de la création est (p. 153) vrai, bien qu’il ne
contienne pas d’histoire et qu’il s’encadre dans une cosmologie qui
n’est plus admise aujourd’hui. Qui sait 8’il n’y a pas dans les
chapitres suivants, des récits qui sont vrais aussi a4 leur maniére,
bien qu’ils ne contiennent pas tous les éléments historiques maté-
riellement exacts que nous nous efforcons d’y trouver? » (§ 774 e s.).
1) evidente che, in questo passo, il vocabolo vere ha, per 1’autorve,
un senso diverso da quello che, ad esempio, ha nella proposizione:
« Il vero che Garibaldi & sbarcato in Sicilia, nel 1860 ». Ma sin-
¢he Dautore non ci dice quale ¢ il senso preciso che egli vuol

15710 A. Loisy ; Eludes sur la religion chaldéo-assyrienne, in Revue des Reli-
gions, 1892, — Simile derivazione si trova in un’altra opera del nostro auntore
A. Lo1sy; Btudes bibliques : « (p. 131) 11 ne faut pas dire néanmoins que la Bible
contient des erreurs astronomiques. Ce serait 4 la fois une injustice et une naiveté,
Pour yu’on fit en droit de reprocher a la Bible une erreur de ce genre, il faudrait
que, dans un passage quelconque, un auteur inspiré manifestit ’intention d’im-
poser & son lectenr, comme vérité certaine [altro genere di veritd! quante mai
ce ne sono !, telle ou telle conception sur le systeme du monde. Mais aucun des
éerivains (p. 132) sacrés v’a laissé entrevoir la volonté d’éerire une lecon d’astro-
nomie ». L’autore non vuole che i sentimenti sfavorevoli che reca seco il voca-
bolo errore, possano avere lnogo quando si ragiona delle Sacre Carte. Percio egli
fa nna derivazione, confondendo Verrore oggettivo e Verrore soggettivo, e dando
un sol nome a queste cose diverse. Se egli avesse voluto esprimersi chiaramente,
avrebbe dovuto dire: « Perche ci sono nella Bibbia asserzioni che non corrispon-
domo ai fatti, cioe errori oggetiivi, non ei & lecito concludere che lo scrittore vo-
lesse farci credere che corrispondono ai fatti, e neppure che egli fosse di cid
persuaso (errore soggettivo) ». Ma con c¢id si concede esistenza degli errori og-
gettivi, il che, in sostanza, non vuole negare il Loisy, ma non vuole adoperare
quel termine di errore. La proposizione del Loisy, che @ poi quella di molti ese-
goti moderni, veramente non & molto probabile, ma, a stretto rigore, non si puo
contestare. Ponete un naturalista che discorra colla moglie della composizione
di un pranzo e che dica: « Per il pesce, invece di triglie, proporrei dare un’ara-
gosta», (7@ in questa proposizione un errore oggettivo, perche Paragosta non
& un pesce; non ¢’ un errore soggettivo, perche il naturalista sa benissimo cid,
ma farebbe ridere la moglie se, da pedante, dicesse: « Per il pesce, invece del
pesce triglia, daremo il crostaceo aragosta ». Per altro, cid essendo concesso,
rimane sempre che nella prima proposizione ¢’ & un errore oggettivo,
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dare al vocabolo wero, non possiamo neé accettare, ne rifiutare,
le conclusioni nelle quali ¢i sia quel termine, se rimaniamo nel
sampo logico-sperimentale ; se ne esciamo, se andiamo nel campo
del sentimento, accetteremo, o rifiuteremo, le conclusioni, secondo
i sentimenti indeterminati che in noi destera questo vocabolo.® Si
ponga mente come tutto concorre ad operare sul sentimento. 1”au- ,
tore vuole assolutamente usufruire dei sentimenti favorevoli che
desta in noi il termine vero; quindi discorre di un racconto che ¢
vero, benché non contenga storia, di elementi storici materialmente
esatti. Perche materialmente? Se si intende il voeabolo vero nel
senso di concorde coi fatti, come mai un racconto pnd essere sto-
rico e non essere materialmente esatto? Potrebbe essere storico nel-
I’insieme e non essere esatto nelle parti, ma non pare che 1”au-
tore intenda civ; e se mai avesse inteso c¢io, non doveva discorrere
di racconti veri a loro modo. Giulio Cesare & stato, o non & stato
dittatore. Nel primo caso la dittatura di Cesare ¢ un fatto storico,
nel secondo non lo &. Nel primo caso ¢ esatto il dire che & stato
dittatore, nel secondo non lo ¢. Non si capisce cosa verrebbe dire
la proposizione seguente: « Il dire che Cesare non ¢ stato ditta-
tore & nn raceconto vero a suo modo, benche non racchinda gli ele-
menti materialmente esatti che ci vogliamo, trovare ».

10 difficile indovinare che cosa proprio abbia voluto dire 1’au-
tore ; puo darsi che egli volesse dire che vi sono racconti i quali
non corrispondono alla realta storica, alla realta sperimentale, ma
che corrispondono a certe cose fuori dell’ esperienza che il senti-
mento di certi nomini crede di conoscere. Se effettivamente cio era

1571 X. Roussenor ; Etude sur la philosoph. dans le moyen-ige, 11: « (p. 14)
En ces temps ot apparut le christianisme, le sentiment chez les peuples était
étonfté ou vicié; ... Vint enfin le christianisme avec tous ses bienfaits, qui ré-
chauffa les fmes, et fit résonner la (p. 15) corde religieuse devant laquelle se
tnrent les denx autres; mais le vrai ne pouvant étre que dans une réalité com-
plete [proposizione inintelligibile], le moment arriva on Vintelligence et aussi
la volonté, apres avoir, pour ainsi dire, expié leurs fautes, par nune longue sou-
mission, demandeérent 4 reprendre la place qui leur appartient ». Quindi perche
il vero pud essere solo in una realta completa, ne segue che 1 intelligenza e la
volonta chiedono un certo posto, a loro appartenente! «(p.15) Alors se forma
chez le nouveaux penseurs, le nominalisme d’abord, cette manifestation premiere
de Vintelligence indépendante, on sait ce qu’il en faut penser; puis le réalisme,
manifestation plus haute et plus digne [perche pint alta? in quanto alla dignita,
chi ne & gindice ?], mais également exclusive, et qui, par conséquent, ne pouvait
pas donner une formule exacte de la vérité, car celle-ci veut I’harmonie, et il
n’y avait alors quantagonisme ». Ma quando e dove la riverita signora verita
ha espresso che voleva I'armonia ! E che mai vuol dire cio?
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" pel pensiero suo, sarebbe stato pin preciso lo esprimerlo in modo
analogo a (uesto ora indicato ; ma, sotto 1’aspetto delle deriva-
sioni giovava astenersene, per non perdere quel seguito di senti-
menti Vgrmle\'oli che reca seco il termine di verita.

1572. In un capitolo pieno di reticenze, monsignor Duchesne
si da nn gran da fare per giustificare, senza parere, le persecuzioni
contro i Donatisti.' Dopo avere ricordato nn’opera di sant’Ago-
stino, egli serive: «(p. 143) Sous d’autres formes encore, livres
de countroverses, conférences locales, sermons, lettres, les évéques
gefforcaient de présenter la vérité et de la faire parvenir au pu-

)

blie donatiste ». I manifesto che, anche per monsignor Duchesne,
questa veriti ¢ diversa da quella che « presentavano e -facevano
pervenire al pubblico » sant’Agostino ed altri santi Padri, quando
negavano che ci fossero antipodi. Se dunque si volesse scansare
I’ equivoco, invece del vocabolo wverita, si dovrebbe serivere : « cio
che i Cattolici eredono essere la verita ». Ma allora verrebbe a man-
care lo scopo che ¢ di far nascere una confusione tra la verita
soggettiva, che ¢ riconoseinta solo da certe persone, e la werita
oggettiva, che & provata dall’ accordo coi fatti, e quindi di far na-
seere un sentimento di biasimo contro i Donatisti, capaci di negare
tale verita oggettiva.

1573. Appunto per via dei termini che in realta sono sogget-
tivi, queste derivazioni si possono adoperare egualmente bene per
provare il pro e il contro. Ad esempio, le derivazioni adoperate da
monsignor Duchesne per giustificare le persecuzioni sofferte, in
Africa, dai Donatisti, sono precisamente le stesse di quelle ado-
perate, in Francia, al tempo nostro, per giustificare le persecuzioni
contro i correligionari di monsignor Duchesne. Principia il Du-
chesne col rimproverare ai Donatisti lo essere stati nemici dei
Oattolici ; egualmente i liberi pensatori francesi rimproverano -ai
Oattolici di essere stati memici loro e della repubblica. Accadde, in
Africa, il caso di un vescovo cattolico di Bagai (p. 130) maltrat-
tato dai Donatisti; accadde, in Francia, il caso del Dreyfus, che,
si dice, fosse maltrattato dai Cattolici. « (p. 130) Poussé a bout,
Pépiscopat catholique [il governo repubblicano francese] se rappela
qu’il existait des lois contre les fanteurs de schisme [contro le
congregazioni religiose| et qu’en somme toute cette église donati-
ste [il maggior numero delle congregazioni religiose| représentait

1572¢ L. DucHEsNE ; Hist. ane. de 1 Eglise, t. 111
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une vaste contravention». Dopo avere accennate le penalita della
legge di Teodosio, contro gli eretici, segunita il Duchesne: « (p. 131)
(et été beancoup de sévérité, s’ s’était agi d’hérétiques paisi-
bles [di Cattolici ¢che non si ocenpano di politica, diranno in Francia:
che non sono dei moines liguewrs, dira il Waldeck-Roussean]; mais,
eu égard au tempérament des Donatistes et aux exces qu’ils se per-
mettaient sous P'wil de fonetionnaires complaisants, ¢’était trop pen
[divanno gli anticlericali nostri contemporanei: ma avuto rignardo
al temperamento dei clericali ed alle offese da loro recate al Dreyfus,
agli Israeliti, ai Protestanti, ai liberi pensatori, sotto il benigno
sguardo di compiacenti magistrati, era troppo poco]. Si compiace
poi monsignor Duchesne dell’ effetto della persecuzione, come in
Francia se ne compiacque il Combes. « (p. 132) On ne peut nier
que la pression officielle ait abouti & de sérienx résultats. I’exal-
tation des circoncellions [dei moines ligueurs del Waldeck-Rous-
sean| n’était pas le fait de tous les Donatistes [di tutti i Cattolici
francesi|. 11 ne manquait pas parmi eux de gens sensés qui se
rendaient compte de la stupidité de lear schisme [dell’ infallibilita
papale, si dira in Francia] et ne cherchaient qu’un (p. 133) pré-
texte pour s’en détacher; beaucoup étaient donatistes par habitude,
par tradition de famille, sans savoir pourquoi, sans méme y penser
sérieusement [proprio, in termini identici, discorrevano gli anticle-
ricali, accennando ai Oattolici|; d’autres n’étaient retenus dans la
secte (ue par la frayeur que leur inspiraient les violents. En somme
Pintervention de IEtat tendait beaucoup moins A molester les
consciences qu’a les délivrer d’une oppression insupportable». Cio
appunto hanno detto e ripetuto il Waldeck-Rousseau, il Combes,
e tutti gli anticlericali francesi; né mancano metafisici, per farei
sapere che, col perseguitare i clericali, il governo ha «creato la
liberta ».

1574. Quei buoni ¢ miti Cattolici di sant’Agostino null’ altro
chiedevano — dice il Duchesne — se non 1’unitd della fede; ma
non & appunto cio che chiedeva il Combes? Egli diceva: « Nous
croyons qu’il n’est pas chimérique de considérer comme souhaitable
et comme praticable de réaliser dans la France contemporaine ce
que Pancien régime avait si bien établi dans la France d’autrefois.
Un seul roi, une seule foi: telle était alors la devise. Cette maxime
a fait la force de nos gouvernements monarchiques, il faudrait en
trouver une qui soit analogue et qui corresponde aux exigences du
temps présent » (seduta del Senato, del 24 gingno.1904). Monsignor Du-
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- ¢hesne cita un certo stornello, ed aggiunge: «(p.127) Les enfants
catholiques chantaient cela par les rues et popplarisaient ainsi la
politique d’union ». In Francia, nel secolo °, La Lanterne, ed
altri giornali anticlericali avevano una simile cura. Sotto Luigi XTIV,
nelle Cevenne, i dragoni si adopravano anche attivamente per con-
geguire I’ nnita di fede.

. 15%H. Sono tante mai le wverita che esistono in questo mondo,
che bene ce ne pud essere una la quale si acconci alla relazione
¢he corre tra la narrazione di monsignor Duchesne e i fatti come
. sono narrati da sant’Agostino insieme ai commenti di cui li accom-
pagna il Santo; ma & certo che tale veritd non ¢ la storica, e che’
il testo del Santo fa una tutt’altra impressione della prosa dell’au-
tore moderno.

Veramente sant’ Agostino guarda a qualche cosa di pin e di
meglio che a reprimere « una contravvenzione alle leggi ». 11 buon
Santo ¢i da una teoria completa della persecuzione. Egli paragona
lo seismatico al frenetico,' e vuol adoperare la forza per guarirve
quello come questo. Non ammette che non si debba essere costretti
alla giustizia,® e lo prova con molti belli esempi biblici. Vuole,
(uesto mite nomo, adoperare contro ai dissidenti Desilio e le multe
perché imparino a preferire c¢io che leggono nelle Sacre Carte ai
rumori ed ulle ealunnie degli nomini.* S’ intende che rumori ¢ ca-
lunnie sono le cose gindicate tali dal dotto sant’Agostino, dal va-
lente scienziato che nelle Sacre Carte leggeva non esservi antipodi,
contrariamente ai rumori ed alle calunnie degli ignoranti che ci
credevano. B perche non rimanga aleun dubbio suni suoi intendi-
menti, il Santo soggiunge: « E c¢id veramente ho detto di tutti i
Donatisti e di tutti gli eretici che, fatti cristiani dai sacramenti,
dissentono dalla verita di Cristo o dalla unita ».* Tutta questa dot-

1575 D. AvGust. ; Epist., 93, Vicentii, c. 1, 2.

1575 Idem ; Ibidem : (c. 2, 5) Putas neminem debere cogi ad institiam.

15759 Idem ; Ibidem : (¢. 3, 10) .... nt coercitione exsiliorum atque damnorum,
admoneantur considerare quid, quare patiantur, et discant praeponere rumoribus
et calumniis hominum Seripturas quas legunt.

1575% Idem ; Ibidem : (10) Et hoc quidem, vel de omnibus haereticis, qni Chri-
stianis sacramentis imbunntur, et a Christi veritate, sive unitate dissentiunt,
vel Donatisti omnibus dixerim. Dice poi il Santo che non si deve badare all’es-
sere 0 no costretti, ma se si & costretti al bene o al male : (c. 5, 16) .... sed quale
sit illud quo cogitur, ntrum bonum an malum. I sempre la solita storia. Ti vo-
glio costringere a fare cid che piace a me; chiamo bene cid che mi piace, male
¢io che a te piace; e quindi dico che non ti devi dolere che ti costringo al bene.
— Cfr. Bpist.,, 173, 185. I ameno sant’Agostino, quando dopo avere esposte molte
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trina non sarebbe neppure lontanamente sospettata da chi leggesse
solo la storia di monsignor Duchesne e non ricorresse al testo di
sant’Agostino. E si che non & cosa di piccolo momento, e monsi-
gnor Duchesne sa benissimo che, quando, in Franeia, sotto Luigi X1V,
si vollero perseguitare i Protestanti, I’Arcivescovo di Parigi fece
stampare la traduzione di due lettere di sant’Agostino, per giu-
stificare, coll’ antica, la nuova persecuzione; né egli certo ignora
che il Bayle trasse da cio argomento per un’eloquente difesa della
tolleranza ;° e sarebbe stato bene c¢he monsignor Duchesne avesse
fatto noto su tutto cio il suo parere, semza ricorrere, per potere
tacere, alla magra scusa della contravvenzione.

1576. Egli tace anche della cupidigia che avevano i Cattolici
dei beni dei Donatisti. Sant’Agostino che ei fa noto il fatto,' da

considerazioni teologiche sul battesimo, aggiunge : (Epist., 89, 6). Et tamen cum
tam perspicua veritas [cos} chiama il Santo le sue divagazioni] anres et corda
hominum feriat, tanta quosdam malae consuetudinis vorago snuhmersit, nt omnibus
auctoritatibus rationibusque resistere, quam consentire malint. Resistunt antem
duobus modis, ant saeviendo aut pigrescendo. Cido & pure ben chiaro. E poi ci
si vnole dare ad intendere che i cattolici non fecero altro che difendersi! Ci
viole un certo coraggio per pretendere che chi resiste « pigrescendo » attacchi
altrui !

1575% BayLE ; Comment. philosoph., t. I1: « (p. 11) Examinons done les denx
Letires de ce Pere [di sant’Agostino], que IArchevéque de Paris a fait imprimer
i part, selon la nouvelle Version Frangoise.... (p. 12) Tout le Livre est intitulé,
Conformité de la Conduite de I’ Eglise de France, pour ramener les protestans, avec
celle de 1’ Eglise d’ Afrique, pour ramener les Donatistes a U Eglise Catholique ». Ora,
il Combes avrebbe potnto fare stampare un altro libro, aggiungendo a queste
due « conformita », I’altra dell’opera degli anti-clericali per ricondurre i cattoliei
alla chiesa radicale-socialista. Gli ammiratori di sant’Agostino non debbono di-
menticare il proverbio che « chi la fa, Vaspetta ». Per altro il Santo non voleva
la morte dei peccatori. Epist., 100: Augustinus Donato proconsuli Africae, ut Do-
natistas coerceat, non occidat. I suoi successori non furono tanto miti. Egli stesso
si da pace se i Donatisti si danno morte per fuggire la persecuzione da lui ap-
provata e suscitata. Epist., 185, c¢. 3: (14) Si autem seipsos occidere voluerint,
ne illi qui liberandi sunt liberentur [cioe per impedirei di persegnitare gli altri]
o Quid agit ergo fraterna dilectio ; utrum dum pancis transitorios ignes metnit
caminorum, dimittit omnes aeternis ignibus gehennarnm. In queste poche pa-
role ¢’ & tutto il programma dell’ Inquisizione. Cfr. Contra Gaudentium, 1. I,
¢. 24 e s.

1576! 1. AvGust.; Epist., 85, ¢. 9: (35) Quod autem mnobis obiiciunt, quod
res eorum concupiscamuns et auferamus.... (36) Quidquid ergo nomine ecclesiarum
partis Donati possidebatur, Christiani Imperatores legibus religiosis cum ipsis
ecclesiis ad Catholicam transive jusserunt. Cosi, al tempo nostro, in Francia, i
beni delle congregazioni religiose passarono al governo .... ed anche, pare, in
gran parte ai liquidatori ed ai loro complici politicanti. (’& una confessione
indiretta delle spogliazioni in cid che dice il Santo, dopo avere citato un esem-
pio biblico, che, al giorno del giudizio: (¢. 9, 41) Eodem modo non stabit pa-
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ana risposta poco buona, flicenrlo che i Donatisti che si conver-
tirono eonservarono i beni, e finge di non capire I’accusa quando
obietta che vi @ contraddizione nel volere convertire i Donatisti,
e nel volerli spogliare dei beni, poiche il rimprovero ¢ mosso non
per i beni di coloro che si convertono, ma bensi di coloro che non
si convertono. Sono belle le metafore di cui usa sant’Agostino per
giustificare le persecuzioni contro i Donatisti.* « Dovevo io oppor-
miei — dice egli —affinché non perdeste la roba che dite essere vo-
gtra, e poteste sicuramente proscrivere Cristo ; affinché poteste
fare testamento secondo il diritto romano, mentre strappavate con
calunnie e imputazioni il Testamento di divitto divino dato ai vo-
stri padri [nota il doppio senso di testamento, e il ginoco di pa-
role dato per una ragione].... affinché poteste liberamente contrattare
compre ¢ vendite, mentre voi ardivate dividere ¢io che Cristo venduto
compro ? » E seguita cosi I’antore accumulando contrasti ottenuti
merce doppi sensi dei vocaboli e bisticei. Questi poveri ed insulsi
argomenti furono ammirati da molti, ¢, come tanto spesso abbiamo
detto e ripetuto in casi simili, ¢id mostra la vanita delle derivazioni.
In sostanza, il ragionamento di sant’Agostino ¢ il seguente: « Voi
credete cid che noi stimiamo erroneo, quindi ogni cosa e lecita per

ganus adversus Christianum, qui abstulit labores eius, quando idolornm exspoliata
vel dirnta sunt templa; sed stabit Christianus adversus paganum, qui abstulit
labores eins, quando Martyrum strata sunt corpora [che bella potenza di una me-
tafora per appropriarsi i beni altrui!]. Sie ergo non stabit haereticus adversns
catholicum, qui abstulit labores eius, quando praevaluernnt leges catholicorum
Tmperatornm ; sed stabit catholicus adversus haereticum, qui abstulit labores
eins, quando furores praevalebant impiorum Cireumeellionum. Il vescovo Dona-
tista Gandenzio dice dei cattolici: (Contra Gaud., 1. 1, c. 36, 46) Sed hoc non
seinnt, inquit, alienarum rernm incubatores.... Nella risposta, il Santo non nega
il fatto, ma insiste solo su ¢io che i Donatisti non sono i giusti della Serittura.
“Bgli dice: (c. 38, 51) De iustitia certamen est, non de pecunia, Gida ma intanto
i denari se 1i pigliavano! E pare che debbono esserne contenti i Donatisti, per-
¢hie sta scritto: Labores impiorum iusti edent (Sap., X, 19), ¢ perche i cattolici
erano mossi dal desiderio di dissipare 1’errore, e non dalla cupidigia della ra-
pina: In talibus quippe ommibus factis, non rapina concupiscitur, sed error ever-
titnr. I poi i cattolici hanno preso i beni degli eretici, per restituirli loro....
quando saranno convertiti,

1576 D. Avcust. ; Epist., 93, c. 5, 19: Ita sane huic provisioni contradicere
debui, ne res quas dicitis vestras, perderetis, et securi Christum proscriberetis :
ut inre Romano testamenta conderetis, et iure divino patribus conditnm Testa-
mentuu, ubi seriptum est: « In semine tuo benedicentur ommnes gentes (Gen.,
XXVI, 4)», calumniosis eriminationibus rumperetis : ut in emptionibus et ven-
ditionibus liberos contractns haberetis, et vobis dividere quod Christns emit ven-
ditus auderetis....



128 CAPITOLO X. § 1577-1578

farvi venire, da tale credenza da noi stimata cattiva, alla nostra,
che stimiamo buona; e di nulla potete dolervi, poich¢ avete modo
di foggire il danno vostro, convertendovi ». Ma sotto questa forma
ha molto meno forza persuasiva che sotto quella adoperata da
sant’ Agostino, in cuni la verita e I’ errore, il buono ed il cattivo, da
soggettivi, vengono fatti oggettivi.

15%7%. Si capisce che chi ha la stessa fede di sant’ Agostino
non possa ammettere che i termini ora notati sono soggettivi ; ma,
se li vunole oggettivi, egli pure potrebbe ammettere, senza venir
meno alla propria fede, che la loro oggettivita ¢ diversa da quella
che si ha in un’ esperienza di chimica o di fisica, e ¢io basterebbe
per togliere ogni contesa colla scienza sperimentale, che si occupa
solo di fatti di quest’ ultimo genere.

15%8. Altre volte la confusione tra le molte specie di verita ha
luogo senza aleun preconcetto disegno di trarne vantaggio; essa
riproduce solo un’analoga confusione che esiste nella mente del-
I autore. Questi vede i fatti a traverso un vetro colorato, e li de-
serive come li vede. Dice c¢io che gli pare bene, e non si cura pin
¢he tanto di ricercare in quale relazione & questo bene colla realta
sperimentale. Quando il Renan discorre dell’« ineffable vérité »'
delle sentenze di Gesi, nel Vangelo secondo Matteo, ¢ evidente
che egli assegna al termine veritda, un senso interamente diverso
da quello che avrebbe se 1’ autore discorresse di un’esperienza di
chimica o di fisica, ma non si sa a quale realta oggettiva corri-
sponda il voeabolo di cui fa uso il Renan, e pare probabile che
corrisponda semplicemente ad un certo suo sentimento. In ogni modo
si vede nelle opere sue che, per esso, la verita storica non & punto
la verita scientifica. Bgli osserva® che due racconti di uno stesso

1578 ReNAN ; Vie de Jésus, p. XXX,

1578 RENAN; Fie de Jésus : «(p. Xuvir) Dans presque toutes les histoires
anciennes, méme dans celles qui sont bien moins légendaires que celles-ci, le
détail préte i des doutes infinis. Quand nous avons deux récits d’un méme fait,
il est extrémement rare que les denx récits soient d’accord. N'est-ce pas une
raison, quand on n’en a qu’un seul, de concevoir bien des perplexités? On peut dire
que parmi les anecdotes, les discours, les mots célobres rapportés par les histo-
riens, il 0’y en a pas un de rigoureusement authentique. Y avait-il des sténogra-
phes pour fixer ces paroles rapides? Y avait-il un annaliste toujours présent pour
noter les gestes, les allures, les sentiments des acteurs ? Qu’on essaye d’arriver au
vrai sur la maniere dont s’est passé tel ou tel fait contemporain ; on n’y réussira
pas. Denx récits d'un méme événement faits par des témoins oculaires different
(p. xLv1I) essentiellement. Taut-il pour cela renoncer i tonte la coulenr des récits
et se borner i I’énoncé des faits d’ensemble ? Ce seraif supprimer Vhistoire ».

a
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avvenimento, fatti da testimoni oculari, differiscono essenzialmente,
o chiede: « Dovremo per cio rinunziare a tutto il colorito dei rac-
conti © restringerci al solo enunciato dei fatti nel complesso? Sa-
yebbe un sopprimere la storia ». Noj; sarebbe semplicemente un sop-
primere il romanzo storico. Chi rifiutasse la storia perche non pud
averla completa, in ogni pilt minuto particolare, rifiuterebbe di
avere il meno perche non pud avere il pit, ma, viceversa, chi ac-
cetta il meno che ¢ certo, non contrae con c¢io 1’obbligo di accet-
tare anche il piit, che € incerto o manifestamente contrario ai fatti.
Di nessun fatto possiamo avere una descrizione completa, ma occorre
proeurare almeno di sapere che cosa del fatto ¢i ¢ nota, e cye cosa
dobbiamo trascurare. Inoltre la probabilita ha vari gradi. E quasi
certo che la battaglia del Ticino ha avuto luogo; ¢ molto dubbio
¢he, prima di essa, P. Cornelio abbia fatto il discorso che a lui
attribuisce Polibio; é quasi certo, in ogni caso, che tra le parole
dette da P. Cornelio, e quelle riferite da Polibio, una qualche dif-
ferenza deve correre. 11 quasi certo — se non si vuole dire certo
nel senso yvolgare — che Giulio Cesare ¢ esistito; & molto, moltis-
simo dubbio che Romolo sia del pari un personaggio reale. Non
possiamo dunque mettere, nella stessa classe, cose tanto diverse.
Sotto I? aspetto delle derivazioni, giova la confusione, sotto I’ aspetto
logico-sperimentale, non si possono tollerare tali equivoei. Si dia il
nome che si voole all’aceordo di un racconto coi fatti, si chiami
perita storica, o altrimenti, cio preme poco; ma se non si vuoole
chiacehierare senza costrutto, oceorre che tal nome sia diverso da
quello che indica i miracoli delle varie religioni, le varie leggende,
i presagi, e i racconti del genere della Lampada meravigliosa di
Aladino. Parte di questi racconti avranno, se vuolsi, una wveritd
superiore alla verita sperimentale: su c¢io non si contende; ma in-
somma occorre che tale werita, superiore quanto si vuole, abbia un
nome che la faceia distinguere dalla dimessa, inferiore, volgare,
verita sperimentale.

~ 1578* Ci sono tante altre belle verita. Ad esempio : ANTONIO FOGAZZARO S in
Corriere della Sera, 21 novembre 1910. Discorrendo del Tolstoi, egli serive: « Creo
veritic e non sembro mai eurarsi di ereare bellezza. Sembro quasi sdegnare 1'Arte
vome inferiore, come nmana e non divina. Ma della intera Verita fu voce, quasi,
¢ fiamma. Non della sola verita che palpitando insegue Partista, bensi anche della
veritd morale che splende alla coscienza penetrata di essa. Vero e Bene furono
uno per lui. Non tutto, certo, che a lui parve Bene e Vero, pare Bene e Vero a me,
a infiniti altri che sentono la passione del Bene e del Vero ». Il vocabolo vere &
seritto talvolta con iniziale maiuscola, talvolta con iniziale minuscola; ma non

ParETO ; Sociologia. — IT. 9
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1579. L’ abate de Broglie spiega assai bene una nozione sog-
gettiva del concetto delle profezie. Il Knenen aveva dimostrato che
le profezie della Bibbia non concordano coi fatti; 1’abate de Bro-
glie risponde:*' « (p. 194) Kuenen part d’une fausse notion de la
prophétie. I1 suppose que les textes prophétiques n’ont qu’un seul
sens, que ce sens doit étre clair, qu’il doit étre celui que les Pro-
phites et leurs contemporains ont compris. I1 n’admet d’accomplis-
sement de prophétie que quand les événements sont conformes au
sens ainsi fixé ». Tale ¢ infatti il senso dei ragionamenti oggettivi
della critica storica, ed in generale della scienza logico-sperimen-
tale.® L’abate de Broglie oppone certi ragionamenti soggettivi, che
possono perfettamente accettarsi, purche siano tenuti distinti dai
precedenti; e questo & il punto essenziale, se non si vuole par-
lare per dir nulla. 11 de Broglie serive: « (p. 194) Tout autre est
la vraie notion de la prophétie ». B al solito quel termine vero,
¢i porta all’anfibologia; questa non ci sarebbe se il de Broglie,
invece di vera nozione, dicesse: « mia nozione », oppure <« nozione
dei Cattolici », od usasse altra espressione equivalente; ma egli non
fa cio, perche la derwazmne ha bisogno del vocabolo vero, per fare-
nascere certi sentimenti. begmta il nostro autore: « (p. 194) C’est
une parole de Dieu, adressée aux générations futures et qui ne doit

@ ben chiaro se, e quale differenza ci sia tra le due cose. Donna Ferita ha una
voce & una fiamma, il che deve essere a lei ben grato, ma & per noi alguanto
oscuro. 7 & una certa verita morale «che splende alla coscienza penetrata da
essa »; e cid si capisce, perche a tutti pare che splende cid di eni sono penetrati,
ma ¢ & il guaio che non tutti sono penetrati ! Che cosa vuol dire « ereare veritd »?
Per solito si scopre, si afferma, si fa nota, mentre si creano facilmente favole
¢ fandonie. Si potrebbe obiettare che tali nostre critiche non colpiscono giusta-
mente lo seritto del Fogazzaro, perché esaminiamo sotto 1’aspetto logico-speri-
mentale espressioni che hanno per unico scopo di operare sul sentimento. Ed &
vero, ma la critica nostra non mira ad altro che a dimostrare precisamente que-
st’nltima proposizione. Scritti di tal genere sono ridicoli sotto Vaspetto logico-
sperimentale, mentre possono essere efficacissimi per muovere i sentimenti. In
¢iv sta il valore delle derivazioni.

1579! Abbé pE BrOGLIE; Les prophétes et la prophétic @ aprés les travaux de
Kuenen, in Revue des Religions, 1895.

1579 Gouvsser; Théol. dog., t. I, principia col dire: «(p.312) Mais pour
quune prophétie fasse preuve, il faut, premierement, qu’clle ait désigné 1'évé-
nement prédit d’une maniére nefte et précise; en sorte que Vapplication de la
prophétie ne soit pas arbitraire ». Ottimamente ; questo & proprio ragionare se-
condo il modo logico-sperimentale. Ma ahime ! tosto ci viene tolta la fatta con-
cessione : « (p. 313) Toutefois il n’est pas nécessaire que la prophétie soit de la
plus grande clarté; il suffit qu’elle soit assez claire pour exciter 'atfention des
hommes, et pour étre comprise lorsqu’elle est accomplie ».
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Otre comprise qu'apres 'événement. (’est une énigme dont 1'évé-
pnement doit donner la clef ».” Se si ragiona oggettivamente, si deve

riconoscere che, in tal modo, le profezie dei Pagani valgono quelle
dei Cristiani, e Penigma (el «muro di legno » che doveva salvare
gli Ateniesi ¢ anche maggiormente chiara di molte profezie bi-
bliche. Al tempo mnostro le sonnambule ci favoriscono altresi vere
profezie, che sono intese solo dalla gente ben disposta a cio fare,
¢ dopo che il fatto predetto ha avuto lnogo. Il Libro dei Sogni ci
fa pure conoscere con perfetta sicurezza i numeri che usciranno nel-
"estrazione del lotto, ma disgraziatamente, solo dopo 1’estrazione,
in generale, si capisce quali numeri si dovevano ginocare; la qual
cosa molto nuoce ai poveri ginocatori. Un certo Guynaud si e tolto
Ja briga di scrivere un libro per dimostrare che tutte le profezie di
Nostradamus si sono verificate; e i snoi ragionamenti non sono poi
peggiori di altri simili circa al verificarsi delle profezie® (§ 621 e s.).

1579% Histoire des ducs de Normandie par GUILLAUME DE JUMIEGE, publi¢e
par Guizor; Caen, 1826. Un uomo misterioso ¢ interrogato se la discendenza
del conte Ronron durerebbe a lungo: « (p. 313) Il ne voulut rien répondre, et
< mit seulement A tracer des especes de sillons sur les cendres du foyer avec
un pefit moreean de bois qu’il tenait & la main. L’hote alors ayant voulu trés
obstinément Iui faire dire ce qui arriverait apres la septieme génération, autre,
avee le petit morcean de bois qu’il tenait toujours & la main, se mit a effacer
les sillons qu’il avait faits sur Ia cendre. Par ot I'on pensa qu’apres la septieme
wénération le duché serait détruit, on bien qu’il aurait a soufirir de grandes
querelles et tribulations : choses que nous voyons déja accomplies en grande
partie, nous qui avons survécn i ce roi Henri, lequel a été, comme nous pouvons
le montrer, le septieme an rang dans cette lignée ». — PAULIN PaARIS; Les romans
de le table ronde, I1. 11 mago Merlino dice che «(p. 56) & 'avenir il ne fera plus
que des prédictions dont on ne reconnaitra le sens qu'aprés leur accomplisse-
ment. “Je ne parlerai plus devant le (p. 57) peuple ne en cort, se obscurément non :
que il ne sauront que je dirai devant que il le verront ". Merlin a tenu parfai-
tement sa parole, et tous les devins, ses devanciers ou successenrs, ont imité son
exemple ». Infatti ¢ nn’ottima precauzione, che si puo, con ogni sicurezza, rac-
comandare ai signori indovini e profeti.

1579* GuyNavD; La concordance des propheties de Nostradamus avec l'histoire
depuis Henry 11 jusqu’a Louis le Grand, Paris, 1712. Ecco, a caso, una delle ve-
rifiche del nostro autore, (p. 115), Centurie ITI, Quatrin 91:

L'arbre qu'avoit par long temps mort seiché,
Dans une nuit viendra i reverdir :

Chron. Roi malade: Prince pied attaché,
Craint d’ennemis fera voiles bondir,

« Euplication : Les Historiens sont bien d’accord de la vérité du sujet de cette
Prophetie (p. 116) mais ils ne conviennent pas du jour ni du mois qu’elle s’est
accomplie. Favin.... rapporte que le lendemain de la Sainte Barthelemi, 25 Aofit
1572, ... un vieux arbre qu’on appelloit I’Aubespine, qui étoit tout sec et mort
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Ma si sa che, come dice il proverbio, «del senno di poi son piene
le fosse ». Anche quando I’errore dei fatti & patente, ’abate de Bro-
glie tenta ancora una conciliazione, e finisce col dire che, se non si
trova, si pud differire ogni giudizio in proposito.®

depuis longtemps, se trouva dans Vintervale de la nuit du Dimanche an lundi
tout verd le matin.... (Pest ce qui justifie aujourd’hui la verité des deux pre-
miers Vers: L'arbre qu’avoit par longtemps mort seché ; dans unc nuit viendra a ve-
verdir. Cependant Janus Gallicus dit que cela n’arriva qu’en Septembre’ de la
méme année 1572.... Mais que ce prodige soit arrivé le lendemain de la saint
Barthelemi, ou qu’il ne soit arrivé que sept ou huit jours apres, il n’importe
aujourd’hni; il suffit que Nostradamus VPavoit prédit. Les deux (p. 117) Vers por-
tent: Chron. Roi malade ; Prince pied attaché : Craint d’ennemis fera voiles bondir.
Vest encore ici les signes ordinaires de la vérité des prédictions de Nostradamus:
en ce que Charles IX, quelque temps aprés que ce prodige fut arrivé, se trouva
indisposé.... d’une maladie chronique, ¢'est-a-dire d’une espece de fievre quarte,
Prince pied attaché : cela vouloit dire que M. le Due d’Anjon s’attacheroit, comme
il fit, anssi environ ce méme temps la, an pied des murailles de la Rochelle,....
et que par la erainte des ennemis de la France, le Roi mettroit anssi une Armée
Navale sur pied, suivant ce dernier Vers: Craint d’ennemis fera voiles bondir ».
Fun anche dopo Pavyenimento che si intese il senso dell’oracolo d'Apollo: Aio,
te, Aeacida, Romanos vincere posse. Pirro credeva di vincere i romani, e invece
ne fu vinto; tutto eid perche la proposizione infinitiva ha in latino due accusa-
tivi, cioe quello del soggetto e quello del complemento. Ma quei maledetti scet-
tici, che ignorano il carattere dei veri oracoli obbiettano che la Pizia non ha mai
parlato latino, negli oracoli: Primum latine Apollo nunguam locntus est, Deinde
ista sors inaudita Graecis est. Praeterea Pyrrhi temporibus iam Apollo versus
facere desierat. Postremo, quanquam semper fuit, nt apud Enninm est,
< .« . . Stolidum genns Aeacidarum,
Bellipotentes sunt magi', quam sapientipotentes:

tamen hanc amphibolinm versus intelligere potuisset, « vincere te Romanos »,
nihilo magis in se, quam in Romanos valere (Cic.; De Div., 11, 56).

15797 A pE BrOGLIE ; loc. cit., § 1579': «(p. 121) Knenen fait une consta-
tation plus étrange encore. Quand il arrive aux auteurs du Nouveau Testament
de se servir d’un texte de I’Ancien dans un sens confraire au sens naturel des
termes, ils ne craignent pas d’altérer le texte et de supprimer les phrases, les
incises et les mots qui fixaient le sens de Voriginal ». L’autore cita un esempio
in eni san Paolo ha certamente alterato nn testo biblico : « (p. 122) Ce passage est
extrémement étrange et embarrassant. Il semble que Saint Paul déelare que Moise
ait dit une (p. 123) chose qu'il n’a évidemment pas dite. Néanmoins en examinant
Ja chose avec attention, la difficnlté diminue ». Segunono spiegazioni molto sot-
tili per provare che, in sostanza, san Paolo ha ragione. Per altro I'autore non
si acquieta: « (p. 124) Malgré ces explicu‘tim;s il reste toujours une difficulté. La
maniere dont Saint Paul cite ’Ancien Testament est certainement d’une étrange
liberté et il est clair qu’il donne un enseignement dogmatique et non un com-
mentaire grammatical dn texte ». Altro che «commento grammaticale », & an
testo falso che ¢i viene dato. I’autore dice che si possono cercare soluzioni a
tale difficolta ; per altro «(p. 124) si ces solutions mnous parvaissent imparfaites,
nous avons une ressource que le Pape lni-méme nous indique, ¢’est de suspendre
notre jugement, cunctandum a sententia. Nous nous demandons méme si ce der-
nier parti n’est pas le plus sage en présence du texte cité plus haut ».
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1580. Si pone Spesso il quesito: « Come devesi scrivere la sto-
ria? » Da prima vi @& 1”anfibologia del termine storia, che puo si-
gnificare due generi bel{ diversi di componimenti, secondo il fine
a eni si mira, cioé:1° Si puo avere un fine esclusivamente scien-
tifico, di descrivere i fatti e le loro relazioni; solo per intenderci,
chiamiamo storia scientifica questo genere di componimento. 2° Si
possono avere diversi altri fini: ad esempio il fine di dilettare, il
quale si raggiunge col romanzo storico; un fine didattico, che sarebbe
il mostrare la storia con si vivi colori che si ficehi e 8’ imprima
nella mente, sacrificando, se occorre, la precisione al colorito; e
a quesfo fine s’intende con storie che, piltt 0 meno, si avvicinano
al romanzo storico: un fine di utilita sociale o di altra simile, il
quale starebbe nel fare nascere, provocare, muovere i sentimenti,
in modo da confortare I’amor patrio, la riverenza a qualche ge-
nere di reggimento politico, il desiderio di grandi e giovevoli im-
prese, il senso di onesta, ece.; e a tal fine si intende con éompo-
nimenti tra la storia scientifica ed il romanzo storico, i quali hanno
per caratteristica di sapere opportunamente colorire, e, quando oc-
corra, tacere i fatti'; & mecessario sapersiallontanare dalla realta
sperimentale, senza farsi proprio cogliere a dire bugie, e ¢id spesso
o fatto facile perche 1’ autore prima di trarre altri in inganno vi
ha tratto se stesso: egli vede i fatti col colore col quale li dipinge
ad-altri. Poscia vi ¢ un’altra anfibologia, che & quella del termine
devesi, che pud riferirsi al fine stesso, oppure ai mezzi da ado-
perarsi per raggiungerlo. La proposizione: come devesi scrivere la
storia? puo significare: 1° Quale dei fini precedenti devesi, occorre,
giova scegliere? 20 Scelto che sia questo fine, quali mezzi devonsi.
occorre, giova, adoperare per raggiungerlo ? La prima di queste pro-
posizioni & ellittica, come tutte le altre dello stesso genere*; manca
- I” indicazione dello scopo speciale per il quale si deve scegliere quel
fine della storia. Per esempio, si puo dire: Per la prosperita mate-

1580 11 maresciallo von Moltke ha scritto la storia della guerra del 1870, e
“uella prefazione ci viene riferito il giudizio suo sngli intendimenti coi quali ha
compinto tale opera. DE MoLrKkE; La guerre de 1870 : « (p. 11) Ce qu’on publie
dans une histoire militaire regoit toujours un apprét, selon le sncees plus on
moins grand gqni a été obtenn, mais le loyalisme et 'amour de la patrie nous
imposent Pobligation de ne pas détruire certains prestiges dont les victoires de
nos armées ont revétu telle on telle personne ». Ottimamente. Cosi viene dichia-
rato 1o scopo, che & di esporre i fatti, ma tenendo conto dell’ntilita sociale che
Vi puo essere in detta narrazione.

1580 Manuale, 1, 40.
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riale, politica, od altra di un paese, di una classe sociale, di un
reggimento politico, ece., come giova che si comportino i vari autori
che scrivono la storia? Oppure: Come ¢ quando giova usare quei
componimenti storiei? Giova usarne uno solo, ovvero usarli tutti
in diverse proporzioni, secondo le diverse classi sociali,” secondo

1580 Non ostante che possa parere strano, & pure certo tuttavia che in uno
stesso paese possono esistere ad un tempo storie di vario genere. Ad esempio,
la storia del « Risorgimento » che si insegna nelle scuole italiane & diversa su
molti punti dalla storia reale, che & ben nota. Nel febbraio 1913, 1" imperatore
tedesco fece un discorso nell’anla dell”’ Universitd di Berlino, e disse: « Al po-
polo prussiano fu concesso di riscuotersi dalle disgrazie in virtii della sua fede.
Oggi non si vuol credere che cid che si puo vedere e toceare ; e si vuole ognora
procaceiare nuove difficolta alla religione. Or bene, poco dopo il regno del gran
re (Federico IT), poich® la Prussia aveva perduta la fede, ebbe luogo la cata-
strofe del 1806. Occorre vedere in ¢id la mano di Dio e non guella degli nomini.
Da tal crisi @ nata la nazione tedesca. Dio ha mostrato che proteggeva la Ger-
mania. La nostra gioventi fucini le sue armi al fuoco della fede, e con tali armi
noi potremmo spingerci avanti, pieni di fiducia nella potenza divina ». 11 Ber-
liner Tageblait osserva: « L’ imperatore ha detto che la Prussia perde la fede
poco dopo la morte di Federico IT e che per tale cagione fu vinta nel 1806. De-
vesi osservare che il vittorioso Federico II non fu certo un eroe nella fede, e che
la Prussia fu disfatta sotto il regno di un principe piissimo. Proprio @ difficile
di usare il compasso della religione pei fatti storici ». E sta bene sotto I"aspetto
dei fatti sperimentali, ma non softo quello di aggiungere forza ai sentimenti di
un paese, ed ¢ a quest’nltimo fine che mirava esclusivamente 1’ imperatore. Sotto
Paspetto dei fatti sperimentali, il discorso imperiale @ tanto strano, che, dove
parla della « mano di Dio», viene in mente il verso del Fucini a proposito del-
Vaurora boreale : « Quello%... era ‘v dito dell’ Onnipotente ». Ma che peso avri
nella bilancia tale veriti sperimentale, il giorno in cui le schiere dei guerrieri
andranno incontro alla morte? Aggiungasi che ove si crede di usare tale verita
sperimentale, in realtd si ha semplicemente un’altra religione ; e quella dell”im-
peratore tedesco pare migliore di tante altre, in cio che aiuta, non deprime i
sentimenti che giovano a chi eade sui campi di battaglia. Ecco, ad esempio, i
fedeli della religione « dreyfusarda », in Francia, che si credono, e non sono, fe-
deli della scienza sperimentale. 11 Millerand era incontestabilmente il miglior
ministro della guerra che la Francia aveva avnto da molti e molti anni; egli eon
ogni potere suo procacciava di preparare la vittoria, come lo André preparava la
disfatta. Ma il Millerand offese la santissima religione dreyfusarda, nominando il
Paty de Clam ad un posto di ufficiale nella riserva. Sotto 1’aspetto sperimentale,
tale fatto & proprio zero per la preparazione alla guerra; ma, sotto 'aspetto della
religione degli intellettuali, & gravissimo delitto, e per espiarlo il Millerand do-
vette dimettersi da ministro. Dunque, in generale, sappia un ministro della guerra
che si curi, o non si curi della difesa del paese, a ¢id non si di gran peso; e
difatti lo André rimase per molto tempo ministro; ma non tocchi ai dogmi su-
blimi della sacrosanta religione dreyfusarda, o della nmanitaria. In sostanza, Ia
storia ufficiale degli intellettuali francesi, non s’accosta maggiormente alla verita,
della storia dell’ imperatore tedesco. La Liberté, 2 février 1913, scrive a propo-
sito del fatto del Du Paty de Clam (§ 1749%) e della discussione che in proposito
ebbe luogo alla Camera: « Comment nous nous préparons. Encore une journée de
perdue.... Nous défions qu'on frouve une bonne raison pour justifier le débat

.
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i diversi uffici sociali degli individui? Ancora:In un dato paese
e in un dato tempo, quale di questi componimenti giova usare nelle
senole elementari, quale nelle scuole secondarie, quale nelle Uni-
versita, per recare vantaggi determinati alla societd intera, a parte
di essa, ad un determinato reggimento politico, ecc.? La seconda
delle proposizioni accennate ¢ d’indole tecnica. I1 fine & dichiarato,
¢ quando si chiede che mezzi debbonsi usare per raggiungerlo, cio
vale quanto il chiedere quali sono i mezzi meglio atti per conse-
guirlo. La proposizione: « Come devesi insegnare la storia ?» si con-
fonde in gran parte colla precedente, poiché in generale si serive
la storia collo scopo di insegnarla, ed in ogni modo essa da luogo
ad osservazioni analoghe. Per solito non si fanno le distinzioni dei
generi che qui abbiamo indicati, ed i componimenti che vanno
sotto il nome di storia sono un misto di tali generi, aggiuntovi non
poche considerazioni etiche. Ma sarebbe prematuro il fermarci ora
su tale argomento, che avra miglior luogo nel capitolo XII.

1581. Sin ora abbiamo ragionato sotto 1’aspetto oggettivo; se
gnardiamo queste proposizioni sotto 1’aspetto soggettivo, esse in
generale sono espresse bene e 1’ anfibologia sparisce, perche in so-
stanza il significato @ il segnente: « Quali sono i sentimenti che in
te si trovano d’accordo coi sentimenti suggeriti alla tua mente dai
termini : serivere, insegnare la storia? »

1582. Precisamente perche il problema posto cosi ha un’unica
soluzione, molte persone si figurano che ne ha pure una sola, quando
si considera sotto 1’ aspetto oggettivo; e se per caso nasce loro
qualche dubbio, distingnono a mala pena le varie soluzioni ogget-
tive. Un autore che scrive una storia piit o meno alterata, spesso,
quasi sempre, non sa neppure quale alterazione egli reca ai fatti,
¢ li riferisce come si presentano alla sua mente, senza curarsi troppo

. d'hier qui a si fort excité la Chambre. 11 s’agissait de savoir si tel officier de la
territoriale resterait affecté en cas de guerre A la garde d’une petite gare de
banlieue. Voila & quoi nos six-cents représentants se sont amusés, tandis que
restent en suspens des projets du plus hant intérét pour la défense nationale.
Le gouvernement allemand presse 'organisation nouvelle et formidable de son
armeée ; chez nous on s’attarde sur le cas infime de M. Du Paty de Clam. L’affaire
est pourtant bien simple. M. Millerand 1’a exposée, & la tribune, avec une en-
titre franchise. La mesure qu’il a prise était une simple mesure administrative
Préparée par son prédécesseur; il a cru qu’il était de son devoir de tenir un
engagement pris par celui-ci. C’est tout ». La storia ufficiale degli intellettnali
francesi ¢ quella dell’ imperatore tedesco, egunali sotto 1’aspetto sperimentale,
differiscono solo in cid che quella nuoce alla difesa della patria, e questa vi giova,
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d’indagare se egli 1i vede proprio come sono. Sarebbe sorpreso se
gli si chiedesse : « Diteci almeno se ¢ una storia scientifica che vo-
lete scrivere, oppure una storia mista di romanzo storico, di di-
gressioni polemiche, o di altre». Egli forse direbbe : « 12 una storia
e basta ». Come spesso abbiamo notato, chi segue il ragionamento
scientifico, distingue, separa cose che le persone aliene da questo
ragionamento confondono almeno in parte.

1583. Anche chi ricerca che modo si deve tenere nell’insegnare
la storia, per conseguire il maggior utile sociale possibile deve, o
credere, o almeno fingere di credere che vi sia un’unica soluzione.

Ne egli ne I’ artista che recita una produzione drammatica pos-
sono interrompere il loro dire, per avvertire il pubblico che quel
dire ¢ finzione,s entrambi debbono immedesimarsi nella parte, sen-
tire c¢io che dicono. Ma tali considerazioni ci traggono in un campo
diverso da quello in cui sta il presente capitolo.

1584. I1 termine sommo bene,' od anche semplicemente bene, ha
infiniti sensi, e ciascun filosofo lo definisce a suo modo. C’e di co-
mune un nocciolo di certi sentimenti piacevoli, che rimangono dopo
che si sono eliminati sentimenti spiacevoli, o anche solo reputati
tali. Ad un estremo abbiamo i soli piaceri sensuali del momento;
poi si aggiunge la considerazione dei piaceri, o dei dolori futuri;:
poi I’azione che hanno sull’individuo gli altri che sono con lui in
relazione ; poi 1’individuo stesso oppone ai piaceri sensuali i pia-
ceri, o i dolori, che in lui nascono per certi residui, specialmente
di quelli della classe IT e della classe TV; poi questi divengono
predominanti e i piaceri sensuali diventano accessori; poi spari-
scono quasi interamente, o interamente ; infine si giunge all’altro
estremo, in cui ogni I)ia,cevole sentimento ¢ posto in un annienta-
mento dei sensi, in una vita futura, in qualehe cosa insomma che
trascende dal campo sperimentale.

1585. Sin qui la considerazione ¢ dell’ individuo veduto dal-
I’ esterno; ma 1’ individuo stesso, nel suo interno, non vede quasi

15844 (re., Acad quaest., 11, 43, 132, dice che occorre decidersi su cid che &
il sommo bene, «perche ogni norma della vita, nella definizione del sommo bene
& contenuta : coloro che da essa dissentono, da ogni regola della vita dissentono ».
Ora si che stiamo freschi, se vogliamo conoscere le norme della vita! Sono circa
duemila anni dacche Cicerone esponeva i suoi dubbi, e ancora non sono sciolti;
chi sa se lo saranno fra altri duemila anni? Intanto bisogna pur vivere, e gli
nomini vivono senza troppo curarsi del sommo bene, che rimane nna bella entiti
per nso e consumo dei metafisici.

-8
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mai le cose in questo modo. Si noti da prima che, come aceade in
generale per simili sentimenti, dove noi cerchiamo teorie precise,
non esiste che un complesso di pensamenti poco determinati, o di
cuni la determinazione & solo verbale. E ¢ido non solo pel volgo ma
anche pei dotti, anzi pei dottissimi; pertanto aceade che i commen-
tatori cercano a pill non pPosso quale era il concetto del loro au-
tore, e quasi mai riescono a trovarlo’, né ¢ da maravigliarsene ne
da darne colpa ad alcuna loro deficienza, poiché cercano cid che
non esiste (8 541-1°, 578). Poscia, come tante volte abbiamo gia no-
tato, nell’ individuo che vuol dar forma precisa e logica ai senti-
menti che prova sta solitamente 1”inclinazione di assegnare un va-
lore assoluto a cid che & solo relativo, di rendere oggettivo cio che
o solo soggettivo. Quindi chi ha in sé uno degli infiniti aggregati
di sentimenti ora descritti, non esprimera gia il suo stato dicendo
semplicemente cid che egli prova, ma esprimera come assoluto ed
oggettivo questo modo di sentire; non dira mai: « A me, e per
me, questo pare essere il sommo bene »; ma dira, il che & ben di-
verso: « Questo ¢ il sommo bene » ; e fard uso di derivazioni per
provarlo.

1586. La derivazione sara in parte giustificata dal fatto che ol-
tre al fenomeno soggettivo ora notato, ve ne sono pure altri ogget-
tivi, che sono da considerare. Un certo aggregato A di sentimenti
esistendo in un individuo, c¢i possiamo porre i problemi seguenti :
Quale sard in un momento determinato, e per uno scopo determi-
nato, 1’ effetto, sull’ individuo dell’ esistenza di A4 ? Egualmente,
quale sara U effetto per altri determinati individui, per determinate
collettivita ? Questi problemi, in sostanza, costituiscono la teoria
dell’ equilibrio sociale, e la difficolta di scioglierli ¢ grandissima ;
per cui, non potendo fare altrimenti, dobbiamo cercare di sempli-
ficarli, saecrificando pitt o meno il rigore.

158%. Una prima semplificazione si pud avere togliendo le deter-
minazioni precise dell’individuo, delle collettivita, del momento, o
in altri termini, considerando certi fenomeni medi e generali; ma,
per non cadere in gravi errori, occorre poi rammentare che le con-
clusioni di tali ragionamenti saranno pure esse medie e generali.

1585' In generale, i commentatori dei filosofi potrebbero ripetere cid che, se-
condo Creerong, Clitomaco diceva di Carneade. Acad. quaest., 11, 45, 140 : Quam-
quam Clitomachus affirmabat, numquam se intelligere potuisse, quid Carneadi
probaretur.
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Per esempio, si puo dire : « I1 piacere presente puo essere compen-
sato dal dolore futuro»; ed ¢ modo ellittico per dire: « Per molti
uomini, in generale, vi & compenso tra il piacere presente ed il pia-
cere futuro ». Si pud dire: « Per molti uomini, in generale, il pia-
cere presente puo recare un grave dolore per la perdita della stima
e della considerazione (in generale) degli altri individui della col-
lettivita ». Ma sarebbe erroneo trarre da questa proposizione gene-
rale una conseguenza particolare ; dicendo, ad esempio: « Per Tizio,
il piacere presente puo recargli grave dolore, a cagione della perdita
della stima e della considerazione degli individui A, N, P.... » In-
fatti potrebbe darsi che Tizio non si curasse punto di tale stima e
considerazione, in generale, oppure, in particolare, della stima e
della considerazione di M, N, P.

1588. I’ effetto sulle cellettivitad si indica spesso in modo al-
quanto indeterminato, discorrendo della prosperita economica, mi-
litare, politica, della nazione; oppure della prosperita della famiglia,
e di altra ristretta collettivita, sotto I’aspetto dell’ economia, della
dignita, della stima altrui, ece. Quando non si puo avere il pit,
occorre per forza contentarsi del meno, e questi problemi, benche
non del tutto rigorosi, possono pure condurre a teorie sociologiche
che, almeno in media ed in generale, non si discostano troppo dai
fatti. Per ora c¢i dobbiamo ritenere fortunati se, almeno in parte,
li possiamo sciogliere alla meglio; e poi, man mano che progrediri
la scienza, si procurera di porli e di scioglierli pilt rigorosamente.

1589. Ma da chi non sta attaccato ai metodi della scienza spe-
rimentale, tali problemi non sono neppure posti nel modo non troppo
rigoroso ora motato, bensi sono posti in un modo che riesce asso-
lutamente indeterminato. Si ricerca, ad esempio, cid che deve fare
I”individuo; senza neppure porre le distinzioni tanto semplici: del
suo « bene » diretto, di quello indiretto, di quello dell’ individuo
considerato come facente parte di una collettivita, di quello della
collettivita. Per estrema concessione, si discorrera forse del «bene »
dell’individuo, del «bene » della nazione a cui appartiene, e, felici
noi! se non si discorrera invece del «bene » dell’ umanitd; ma to-
sto, in tale considerazione, &’ impongono i residui di socialita, e
invece di ricercare la soluzione dei problemi, si fa una predica per
dimostrare all’ individuo che deve sacrificare il proprio « bene » a
quello dell’umanita.

1590. Tutto cio si riflette nelle derivazioni colle quali, muvvendo
dai sentimenti che esistono nell’ individuo, da certi residui, si mette
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eapo a dimostrare che egli deve operare nel modo stimato buono
dall’ autore della derivazione, il quale modo non si discosta mai
troppo da quello accettato dalla societa in cui vive quest’autore.
Al solito, si sa da dove si parte, si sa dove si deve giungere; la
derivazione segue una strada qualsiasi che congiunga questi due
punti.

1591. La derivazione che usa del vocabolo sommo bene, o bene,
fieca tutto in questo vocabolo, cioé ci mette gli aggregati dei senti-
menti da cui muove, e ci mette pure tutto quanto & possibile dei
resultamenti che vuole afferrare. Quindi una delle piit frequenti
derivazioni ¢ quella che parte dai sentimenti di egoismo, per giun-
gere, come SCOpo, alle opere dell’ altrnismo.

1592. Un fenomeno analogo si ¢ avuto in Economia politica.
Gli economisti letterari, incapaci di avere un concetto preciso del-
I’ equilibrio economico, hanno ficeato nel termine valore tutto cio
che c¢i potevano mettere come dati di fatto e come risultamenti a
eui volevano giungere; e cosl il termine valore ¢ diventato, ben-
¢he in minori proporzioni, un quid simile del termine sommo bene.

1593. 1 filosofi antichi e i moderni noncheé i teologi si sono
dati un gran da fare per trovare che mai fosse questo sommo bene:
¢ poiche ¢ cosa soggettiva, almeno in gran parte, ognuno trovava
agevolmente ¢io che a lui piaceva. I’estremo in cui non si consi-
dera altro che il piacere presente dei sensi, il quale estremo neppure
¢ raggiunto dal cane, che sa anche considerare pene e piaceri futuri,
non ha, o non ha quasi teorici, ed & anche dubbio che siano altro
che scherzi le proposizioni che in proposito si potrebbero citare.

1594, La prima aggiunta al sentimento del piacere sensuale del
presente puo essere la considerazione delle conseguenze, ancora
sensuali, di tale piacere. Per dire il vero non pare che nessuno
sia stato tanto stolto da trascurarle interamente; chi facesse cio
dovrebbe bere una bevanda che sa essere veleno, solo perche ha
buon gusto. La quistione sta dunque solo nella considerazione pit
o meno estesa di queste conseguenze.!

1594 L’Antologia greca ha un epigramma, di cui fa cenno Crc., Tusc., V,
35, 101, aggiungendo: Quid aliud, inquit Aristoteles, in bovis, non in regis se-
pulero inseriberes ? Fingesi che sia Vepigramma funerario di Sardanapalo, ed @
tale (Epigr. sepuler., 325): « Cid posseggo che mangiai e che nella lussuria go-
detti, ¢ che coi giocondi amori conobbi; le molte altre buone cose sono perdute ».
A ¢i0 risponde Crate Tebano (Epigr. sepuler., 326): « Posseggo cido che imparai
e che meditai, e che colle venerabili Muse conobbi; le molte altre buone cose
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1595. Nei Cirenaici, che dicevano sommo bene il piacere pre-
sente, pare che 1’estensione delle conseguenze non fosse grande,
ma era pure notevole. Aristippo,’ per quel poco che ne sappiamo,
voleva che 1’unomo padroneggiasse ognora colla mente i sentimenti
di piacere sensnale e presente ai quali cedeva; e ¢io & espresso nel
celebre motto di Aristippo, riguardo alla Laida: «* La posseggo, non

andarono in fumo ». Poliarco (apud Arm., XII, e. 64, p. 545), disputando con Ar-
chite, diceva parergli che molto dalla natura si discostasse la dottrina di questi.
« Giacche la natura, ove possa fare sentire la sna voce, ¢i ingiunge di seguire
la volufta, e questo dice essere da nomini prudenti».

1595' E difficile, colle varie testimonianze che abbiamo, di sapere quale fosse
precisamente I’opinione di Aristippo ; ma & incontestabile che gli autori antichi
ritenevano esservi un’opinione filosofica la guale poneva il sommo bene nel pia-
cere presente ; sia poi questa di Aristippo, o di altri, poco preme per lo scopo
nostro. ARLIAN, Far. hist., XIV, 6, dice chiaro quanto & possibile che Aristippo
consigliava di curarsi solo del presente, lasciando sfare il passato e I'avvenire.
Che fosse questo presente, dice chiaramente ArurN., XII, p. 544, narrando di
Aristippo, «il quale approvando la vita voluttuosa, questa dice essere il fine ¢
in essa stare la vita beata », ed aggiunge pure che conosceva solo la volutta del
presente. — D1oG. Laxrt., 11, 87, dice che, secondo i Cirenaici, « fine essere una
particolare volutta, felicitd essere 'unione di particolari piaceri ». Aggiunge che,
secondo Ippoboto, «(88) la volutta & un bene anche se ha origine da cose tur-
pissime ». I Aristippo diceva « (93) nulla essere, secondo natura, giusto, onesto,
o turpe, bensi essere secondo le leggi ed i costumi ».

1595* ArueN. ; XII, 63 (p. 544): "Eym, =ail odz Eyopoat, — D10G. LAERT. ; 1T,
T5: "Eyo AatZa, aid' odx Eyopat. Menaggio sottilizza volendo intendere "Eystv
nel senso di vixZv « vincere » ; Hoc igitur dicit Aristippus, ipsius pecunia su-
peratam Laidem, ad quam scimus fuisse aditum difficilissimum.... sui corporis
ipsi fecisse copiam: se vero a voluptatibus non esse superatum: quod accidere
solet woig axzpotéo. (agli intemperanti). Il senso @ invece chiarissimo. "Eyo in
greco vuol dire possedere, nel doppio senso che trovasi pure in italiano e in fran-
cese, di essere padrone, occupare, e di usare carnalmente con una donna, di
averla per sposa, per amante. Il passivo "Eyopo: ha i sensi corrispondenti del-
Pattivo; e Platone, De rep., 111, p. 390, appunto 'usa nel senso che ha nel detto
di Aristippo. Platone rimprovera Omero, perché ¢i mostra Zeus cupido di unirsi
alla moglie, « ¢ dicendo che tanto era posseduto dalla passione come non mai
prima quando si unirono insieme " all’ insaputa dei cari genitori ™ » (Il., XIV, 296) :
%ol Aéyovie Og obdtwg Hmo Embupiag Exetar, Og 002 &1 16 wpdTov EQoiTwY THRSE
AANGAoNG « gikovg Anbovte Toxdug ». Aristippo dunque non era posseduto in quel
modo dalla passione per la Laida, — LATraxzio (I11, 15, 15), cita il detto di Ari-
stippo: ma non ci ha capito niente. — C1c. ; Epist. ad famil., IX, 26 : Audi reliqua.
Infra Butrapelum Cytheris accubuit. In eo igitur, inquis, convivio Cicero ille....
Non, mehercule, suspicatus snm illam affore: sed tamen Aristippus quidem ille
Socraticus non erubuit, cum esset obiectum, habere enm Laida: « Habeo, inquit,
non habeor a Laide ». Grace hoc melins. — DioG. Lagrt. : I, 69. « Entrando [Ari-
stippo] in casa di una meretrice, ed arrossendo uno dei giovani che erano seco:
« Non lo entrare, disse, & turpe, ma il non poterne escire ». — PErsio, V, chiama
pure libero 'nomo che esce da nna cortigiana intero e senza ritornarvi:

(178) ....Si totns et integer illine
Exieraf, §. sovis s vobie v e
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ﬁe sono posseduto ». Seguono poi altre aggiunte, sempre per con-
siderare altri piaceri oltre ai presenti: quindi gia di Aristippo si
diceva che egli sconsigliava di far nulla contro le leggi, a cagione
delle pene stabilite,® e si aggiunge: dell’opinione ; ma cio ¢i porta
in altro campo. Seguitando per tal via si puo, con opportune de-
vivazioni, giungere ove si vuole.

1596. Quando si dice il sommo bene essere la volutta': (I, 12,
10) Extremun autem esse bonorum voluptatem, ¢’¢ gia una deri-
vazione, la quale appartiene al genere (I'V-7), e che finge di dare
la spiegazione di un termine indeterminato, oscuro, eguagliandolo
ad altro termine anch’ esso indeterminato, oscuro. In vero la vo-
lutta che figura in questa formula non & la volutta volgare, che
0gnuno conosce, ma un’altra che occorre determinare. Cicerone ci
seherza sopra:® « (IT, 3, 6) Allora egli ridendo: Cido veramente sa-
rebbe ottimo, che colui stesso il quale dice che la volutta & il fine di
tutto eiv che aspettiamo, Iestremo, 1’ ultimo dei beni, non sapesse
¢he cosa ©!» Bd aggiunge poi che i termini di voluptas in latino, di
fdovi| in greco, sono perfettamente chiari, e che non & colpa sua
se non 1’intende quando sono usati da Epicuro, ma & colpa di que-
sti che 1i torce dal senso volgare. Nel che Cicerone ha ragione, ma
la sua eritica va molto piu oltre di quanto vorrebbe, poiche inve-
ste tutti i ragionamenti metafisici, non eselusi quelli dello stesso
(icerone. I per non andare troppo lontano, ecco che, quando
Qicerone vuole provare che la voluttd non & il sommo bene,
egli dice, di uomini che soddisfano tutti i piaceri dei sensi:
« (I, 8, 24) To mai pitt diro che questi dissolnti vivano bene o
beatamente ». In questa proposizione egli trae in inganno il lettore,
vol doppio senso di vivere bene o beatamente, quest’ espressione po-
tendosi riferire alle sensazioni dei dissoluti, o a quelle di Cicerone,
il gquale quindi dovrebbe dire: « I dissoluti stimano buona e beata
la loro vita, ed io, se dovessi trarre la vita in quel modo, non la
stimerei tale». Aggiunge poi Cicerone: «(II, 8, 24) Da cio segue non

- 1595 DioG. Lagrt. ; II, 93. Per altro ¢io contraddice quanto si narra avere
egli visposto a chi gli chiedeva che di buono avessero i filosofi, ciov: « Se tutte
le leggi fossero tolte, egualmente vivrebbero » (Idem, ibidem, 11, 68). Ma qui non
ricerco cosa pensasse veramente Aristippo, bensi esamino certe derivazioni ; siano
poi di lui o d’altri, poco preme.

1596% Cre, 5 De fin. bon. et mal.

1596® Cre. ; De fin. bon. et mal., 11, 8, 24 : Hos ego asostos bene quidem vivere
aut beate, numguam dixerim. Ex quo efficitur, non ut voluptas ne sit voluptas,
sed uf voluptas non sit summum bonum (edit. Verbugius).
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gia che la volutta non sia la volutta, ma che non ¢ il sommo bene ».
Cio ¢ vero, o falso, secondo di chi si tratta. Pei dissoluti ¢ il sommo

1

bene, per Cicerone non ¢ il sommo bene; la quale ultima espres-
sione si riferisce a cosa non bene definita.s

1597. Abbiamo una proposizione: 4 ¢ egunale a B, e vogliamo
invece che sia eguale a (. Percid abbiamo due modi di operare. O
rispettare la prima proposizione, e mutare il senso di B, in modo
che sia identico con €. Oppure negare la prima proposizione, e
sostituire ad essa Ialtra: A & eguale a €. Cio & generale e spiega
un gran numero di derivazioni.

1586% Ci sono einque parti nell’argomentazione di Cicerone: 1o Una quistione
filologica. Egli dice (II, 4, 13) che 72ov#; devesi rendere in latino col termine
voluptas. « In questo termine, tutti coloro, ovunque siano, che sanno il latino, com-
prendono due cose, ciod: una letizia nell’anima, e un commovimento, soave di
gioconditd nel corpo ». Su tal punto, pare proprio che abbia ragione, e che i ter-
mini 920v7 in greco, voluptas in latino abbiano questo significato. 2° Una quistione
che concerne il modo di esprimersi di Epicuro. Questi usa il termine T2ovi) in
un senso diverso da quello ora dichiarato « (11, 5, 15) ex quo efficitur, nonut nos
non intelligamus, quae vis sit istius verbi, sed ut ille suo more loquatur, nostrum
negligat ». Ancle su questo punto, Cicerone ha ragione, ma ha anche troppo
ragione per la sua tesi, poiche il difetto di Epienro & quello di tutti i metafisiei,
compreso Cicerone, il quale pure suo more loquitur, nostrum negligit, quando pel
nostro modo & intenda quello dei dissidenti. 3> Una quistione di relazioni di sen-
timenti suscitati in certe persone da certi termini. 1 sentimenti suscitati dai due
termini : volutta, sommo bene, non coincidono in Cicerone, ¢ su ¢ido basta la sua
affermazione ; ne in certe altre persone, e questo & un fatto che esperienza ve-
rifica. Anche in cio dungue, Cicerone ha ragione. 40 Una quistione di relazione
di sentimenti di fufti gli uomini, oppure di cose. Non esplicitamente, ma impli-
citamente, come usano moltissimi metafisici, Cicerone passa dal contingente al-
Passoluto. Per la stessa ragione che basta ’asserzione di Cicerone per fissare
che in lui i termini volulta e sommo bene non suscitano identiche sensazioni, deve
bastare 1'asserzione di un dissidente per fissare che in lui questi due termini
suscitano eguali seusazioni; ed allo stesso modo che 1'osservazione ci fa cono-
scere che molti pensano come Cicerone, essu ci fa pure conoscere che non po-
chi pensano diversamente. Cicerone ha dunque torto di dare nn valore univer-
sale, assoluto, ad una proposizione che ha solo valore particolare, contingente.
50 Un’argomentazione sofistica per escludere i dissidenti, e cosi ricondurre il con-
tingente all’assoluto. Anche qui il ragionamento & pieno di sottintesi, come &
uso generale dei metafisici. Si insinua che vi sono cose alle quali si & posto. nome
di volutta, sommo bene; esse ci debbono essere note dalla testimonianza dei pii,
e se ¢’ & qualche caposcarico che le nega, non abbiamo da tenere conto della sha
asserzione, come non terremmo conto dell’asserzione di uno spirito bizzarro a
cui saltasse in mente di negare Vesistenza di Cartagine, In altro modo si insinua
I'nniversaliti della - proposizione, col ricercare cid che si dice. Questo si indica
tutti, e quando tutti dicono ad un modo, la cosa deve essere in questo modo,
come quando tutti dicono che il sole scalda. Si aggiungono infine tante conside-
razioni accessorie quante ne puo provvedere la rettorica. Qui dunque Cicerone
ha torto, ma non pii, neé meno, degli altri metafisici.
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1598. La derivazione si allunga perchd oltre alla volutta si vuole
tenere conto di residui di persistenza degli aggregati (giusto, one-
sto, ecc.), e di residui di integrita personale (onorevole, degno, ece.),
sia relativamente all’individuo, ponendoli ciod nell’ aggregato di
sentimenti che egli prova, sia rispetto ad altre persone, alla col-
lettivita, ponendo ciod nella derivazione I’ indicazione di certi scop
she si vogliono raggiungere. Si ha cosl un numero grandissimo
(i teorie, che non & qui il luogo di, esporre; e ci limiteremo solo a
dire il poco che ¢ necessario per meglio intendere 1’indole delle
derivazioni.

1599. Cicerone® rammenta come, secondo Ieronimo Rodiano, il
sommo bene ¢ Passenza di ogni dolore (II, 3, 8), Biasima Epicuro
che non si sa decidere (II, G, 18), poiché egli dovrebbe o accettare
la volutta del senso volgare, che Cicerone dice di Aristippo, oppure
torre per la volutta ’assenza di dolore, o congiungere questa e
quella cosa, ed avere cosi due fini. « (II, 6, 19) Veramente molti
e grandi filosofi fecero simile congiunzione dei fini dei beni, come
Avistotile che unisce 1’uso della virtii con una vita di perfetta
prosperita ; Callifone aggiunse all’onesta la volutta, Diodoro alla
stessa onestd aggiunse ’assenza di dolori. Lo stesso avrebbe po-
tuto fare Epicuro, se avesse congiunto la sentenza che ora & di
Teronimo con quella che fu di Aristippo ». Fa poi il conto (11, 11, 35)
che, riguardo al sommo bene, vi sono tre opinioni in cui non si
discorre dell” onesto, cioe quelle di Aristippo o di Epicuro, di
Ieronimo, di Carneade [per questi il sommo bene sta nel godere i
principii della natura: Carneadi frui principiis naturalibus, esset
extremum|, altre tre in cui ’onesto si pone con qualche altra cosa
¢ sono di Polemone, di Callifone, di Diodoro. Una sola, di cui Ze-
none ¢ autore, pone il sommo bene nel decoro e nell’onesto.

1600. Varrone, secondo sant’Agostino, faceva piu largo il conto
delle opinioni possibili, e giungeva al bel numero di 298; ma poi
si riducono a dodici, triplicando le quattro cose: la volutta — il
riposo — la voluttd unita al riposo — i primi beni della Natura —
la virti. Varrone toglie le prime tre, non gia perché le biasimi, ma
perché sono comprese nei primi beni della natura [bella ma oscura
entitia], ¢ percio riduce le opinioni a tre, ciot la ricerca dei primi
beni della natura per giungere alla virtl, o la virtii per giungere

1599" Crc. ; De fin. bon. et mal.
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ad essi, o la virtu per se stessa. Sant’Agostino?® se la ride di tutte
queste chiacchiere, e, senza altro, ferma e stabilisce che la vita
eterna ¢ il sommo bene, la morte eterna il sommo male. E cosi
eccoci giunti all’altro estremo delle derivazioni.

1601. Ilnocciolo di sentimenti corrispondenti ai diversi sensi dati
dai metafisici e dai teologi al termine vero & costituito principalmente
da concetti che non trovano contrasto mnella mente di chi usa
uno di questi vocaboli. Quindi nasce spontanea ’eguaglianza del
bene e del vero, essendo essi aggregati di sentimenti che entrambi
non hanno contrasti nella mente di chi usa tali vocaboli. Per simili
motivi, si puo estendere I'eguaglianza a c¢io che dicesi bello. Oh'!
stiamo un poco a sentire che, se un uomo trova cosa aleuna buona
e vera, non la trovera anche bella? E ¢io che esiste nella sua mente
deve esistere nella mente di tutti, specialmente se egli ¢ metafisico
o teologo, e c¢hi ha la disgrazia di non pensarla come lui non me-
rita certo il nome di uwomo; dal che nasce subito la conclusione
che tutti gli nomini consentono con lui, e eresce il potere e il lustro
delle ottime sue teorie. Se poi questi sommi uomini non vanno
d’accordo tra loro, in altri tempi si perseguitavano vicendevol-
mente, si mettevano in carcere, alcune volte si abbruciavano; oggi,
fatti pin miti, si contentano di ingiuriarsi.

1602. €’ ¢ anche una bella entita che ha nome Natwura, ¢ che
col sno addiettivo naturale, aggiuntovi anche un certo stato natu-
rale, hanno gran parte nelle derivazioni. Sono voecaboli tanto inde-
terminati che spesso nemmeno chi li usa sa che cosa vuole espri-
mere con essi.t Nella vita giornaliera, I’ uomo incontra molte cose
che a lui sono ostili, recano danno o solo noia, per via di certe
circostanze che egli stima artificiali, come sarebbero le armi dei
briganti, le insidie dei ladri, le prepotenze di chi ¢ ricco o potente, ece.

1600 D. AvGust. ; De civ. dei, XIX, e. 1 e s.: (. 4) Si ergo quaeratur a nobis,
quid civitas Dei de his singulis interrogata respondeat, ac primum de finibus
bonorum malorumque qui sentiat, respondebit aeternam vitam esse summum
honnm, aeternam vero mortem summum malum. — D, Tooa. ; Summ. theol., 2%
2ae, XXVII, 6: ... quia nltimom bonum hominis consistit in hoc quod anima
Deo inhaereat....

1602! D. AvGust., Retractationwm, I, 10, 3, osserva che la sua proposizione :
non ¢’ & male naturale : nullum esse malum naturale, potrebbe essere male intesa
dai Pelagiani. Ma il termine naturale si viferiva alla natura che & stata creata
senza pececato, (uesta dunque vera e propria natura dell’nomo @ detta : ipsa enim
vere ac proprie natura hominis dicitur. Per analogia usiamo anche guesto termine
per la natura che ha 1'nomo nascendo.
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Tolte tutte queste circostanze, rimane un nocciolo, che diremo na-
turale, per opposizione agli artifizi eliminati, e che deve necessaria-
mente essere ottimo, poiche abbiamo mandato via appunto tutto
cip che ¢ era di male (§1546). Osservisi bene, infatti, come ragio-
nano tutti gli antori metafisici, o teologi, o seguaci dei fisiocratici,
del Roussean, e di altri simili sognatori. Essi non dicono gia: « Ecco
uno stato che chiamiamo naturale ; 1’osservazione dei tali e tali che
I’ hanno veduto e studiato, ha fatto conoscere che aveva certe qua-
litd »; ma invece muovono dallo stato presente, eliminano tutto cio
¢he a loro pare male, e danno il nome di naturale a cio che rimane.
Anzi il Rousseau, ammirato, adorato ancora da molta gente, confessa
ingenuamente che dei fatti non si cura (§ 821). Non se ne curava
maggiormente quel santo Padre che, lodando il bell’ordine dato da
Dio alla Natura, ¢i viene a narrare che in essa tutti i piccoli animali
vivono in pace e in concordia.* Non aveva egli mai veduto ragni
mangiare mosche, uccelli mangiare ragni, api sciamare? Non aveva
letto Virgilio?? Ma, d’altra parte, nulla & piu ameno del modo
di ragionare di coloro che deridono «le superstizioni cattoliche »,
¢ che accolgono reverenti le superstizioni dei fedeli del Rousseau.
1603. Ch. de Rémusat nelle note alla sua traduzione del trat-
tato delle Leggi di Cicerone,! trova almeno quattro sensi nei quali
il vocabolo Natura viene adoperato da Cicerone. Per ragione di
spazio mi limito ad indicarli brevemente, ma il lettore fard bene
di vederli nell’originale. Abbiamo: 1° Un senso generale. La Na-
tura ¢ il complesso dei fatti dell’ universo. 2° Un senso particolare.
La Natura ¢ la costituzione di ogni essere. 3° Un altro senso cosi
spiegato: « Mais Cicéron P’emploie aussi dans un sens propre et
singulier, qui n’est déterminé qu’implicitement et par la connais-
sance de sa doctrine [ottimo espediente per fare nascere logoma-
chie|. La nature d’un étre est ce qui le constitue, ce qu’il est, ou

1602* CrevENTIS epistola ad Covinthios, 1, 20: =4 =z Ehdyiote T@®v Lowy Tig
suvshietasig adtdy Ev eiphvy %ol Spovoiy wowodviar. « E i pilt piceoli animali, le
‘societd loro in pace e in concordia fanno ».

1602% Notissimo @ il passo delle Georgiche, IV, in cui VirGiLio dice delle api:

(67) Sin autem ad pugnam exierint; (nam saepe duobus
Regibus incessit magno discordia motn),
Continuoque animos volgi et trepidantia bello
Corda licet longe praesciscere :

1603" (Buvres.... 'de Cicéron, édit. Nisarp, t. 1V, p. 411.

PARETO ; Sociologia. — IT. 10



146 CAPITOLO X, § 1604

sa loi. En conséquence elle est bonne, elle est sa perfection ; témoin
ces phrases: Ad summuwm perducta natura, 1, 8; ducem natwram,
1, 10, ete. Ainsi I’ expression du droit naturel n’est pas indifférente ;
car elle emporte que le droit existe par lui-méme, qu’il fait partie
de la loi générale des étres [¢’¢ gente che capisce c¢io!] Voyez:
Natura constitutum, I, 10 : quod dicam naturam esse, quo modo est
natura, utilitatem a natura, I, 12 ». 4° Una certa potenza. « C’est par
une dérivation vague de cette acception que I’on se représente aussi
la nature comme une puissance distincte et agissante qui produit et
conserve le monde.... Natura largita est, docente natura, 1, 8 ; cadem
natura, I, 9; natura factos, natura dati, a natwra data, I, 12 ».
Puo agevolmente figurarsi il lettore quanta potenza per le de-
rivazioni abbia questo termine, che significa tutto.... e nulla.
1604, Con Aristotile, Donna Natura muta interamente sembianti.
Prineipia col notare 1o Stagirita? (II, 1, 1) che gli esseri naturali
hanno in s¢ un principio di moto, o di riposo, mentre invece un
letto, un vestito, od altri simili oggetti non hanno questo prineipio,
perche non tendono a mutare. Segue da cio che «(2) la natura e
principio ¢ causa del movimento e del riposo per Dessere in ecui
questo principio ¢ primitivamente in se e non per accidente ». Poi
¢’& anche un’altra definizione. « (1, 10) In un modo possiamo dire
natura la materia prima esistente negli esseri che hanno in se
prineipio di moto e di mutazione. In altro modo: la forma e 1’indole
secondo la definizione ».* Oggi ancora ¢’¢ gente che si figura di

1604! Anist. ;3 Natur. auscult., IT (p. 192-193 Bekk.). Non abbiamo qui da inve-
stigare se questo trattato sia autentico o no. Lo indichiamo col nome di Aristotile,
perche cosi sta nelle edizioni, ma invece di Aristotile, pongasi un X qualsiasi,
ed il ragionamento mostro sta egualmente, poiché investe solo la derivazione og-
gettivamente. — PrLurarcH., De plac. phil., 1, 1, 1, principia col notare opportu-
namente che sarebbe assurdo il dissertare sulla Natura, se prima non si spiegasse
che significa tale vocabolo. E per spiegare cio dice: (2) "Estwv odv, %ate v
'Aptototéhny, wiolg, Gpyd wwioswg %al Tpsping, iv ¢ mphTwg ot %l 09 AxTh
oupeinnéc. « B dungune, secondo Aristotile, la Natura principio del moto e della
quiete, nei corpi in cui si trova primitivamente e non per accidente ». Ora si che
ben sappiamo che & Natura! Ma poi, lo stesso autore, nello stesso trattato, ci di
altre definizioni. « (I, 30, 1) Empedocle dice che la Natura null’altro & se non
miscela e separazione di elementi.... (2) Similmente Aunassagora dice che la Natura
¢ combinazione e dissoluzione, cio¢ nascimento e distruzione ».

1604* Anist. ; Nafur, Auscult., I1, 1, 10: &rhov 2& tpénoy 7 poper #ui t6 eidog
16 %eté ov Adyov. Non e facile capire che cosa cio voglia dire. In sostanza pare
che si contenda per sapere se la « natura » & la materia, o la forma, e pare che si
concluda che @ la forma: « (I, 1, 15) Dunque la forma & la natura— "H dgo popen
yioig ». Per altro si aggiunge tosto che forma e aatura hanno due sensi, poiche
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capire tali discorsi e li ammira. I1 Barthélemy Saint-Hilaire, nella
prefazione alla sua traduzione del trattato ora citato di Aristotile,
dice : « (p.1V) .... je n’hésite pas a déclarer pour la Physique qu’elle
est une de ses (euvres [di Aristotile] les plus vraies et les plus
considérables ».* Per altro, ecirca alla definizione della natura ora

la privazione @ una gualche forma. Tl}tto f.‘i(') @ puro \r'aniloq.uio.—D. THOM., Summ.
theol., 1* 2+, q. XXXI, 7, spiega Aristotile: Respondeo dicendum quod naturale
dicitur « quod est secundum naturam », ut dicitur (Physie. 1ib. II, text. 4 et 5).
Natura autem in homine dupliciter sumi potest. Uno modo, prout intellectus et ratio
est potissima lominis natura, quia secundum eam homo in specie constituitur; et
secundum hoc naturales delectationes hominum dici possunt quae sunt in eo quod
convenit homini secundum rationem; sicut delectari in contemplatione veritatis et
in actibus virtutum est naturale homini [peccato che i malfattori non 1’ intendano
cos1]. Alio modo potest sumi natura in homine secundum quod condividitur rationi,
seilicet id quod est commune homini et aliis, praecipue quod rationi non obedit....
Dungue natura vuol dire il bianco e il nero; e non basta. Delle due specie di dilet-
tazione, parte sono naturali in un senso, ma non-naturali in un altro: Secundum
utrasque autem delectationes contingit aliquas esse innaturales, simpliciter lo-
guendo, sed connaturales secundum quid. Veramente di piit, per torre precisione
al voeabolo, non si pud fare. Occorre sapersi contentare. Anche san Tommaso -
ha avuto i suoi commentatori. Eccone nno: Fr. ANTOINE GOUDIN; Phil. suiv.
los princ. de Saint Thomas trad. TH. BOURARD, t. 11: « (p. 198) Le mot nature peut
done se comprendre de quatre manieéres: 1¢ dans le sens de nativité, ainsi le
premier-né est le chef de ses fréres par nature, ¢’est-a-dire par Vordre méme de
la naissance, et I'Apdtre dit que par nature nous sommes fils de colére, ¢’est-i-dire
d'apres la conception et la nativité, dont nous tirons le péehé; 2¢ dans le sens
de matiere et de forme, ainsi ’homme est dit se composer de deux natures par-
tielles ; 3¢ dans le sens de Vessence de la chose ; ainsi nous disons que la nature
on Vessence angélique est supérieure & la nature humaine ; 4¢ enfin, en LPhysique,
la nature est prise pour le principe intrinstque du mouvement et du repos dans
les choses qui sont prés de nous.... » A tutti questi valentuomini non viene in
mente che il dare lo stesso nome a cose tanto mai diverse, & ottimo modo di non
farsi capire,

1604% BarTHELEMY SAINT-HILAIRE; Physique d’Avistote, t. 1. Poco prima:
(p. 11) La théorie du mouvement est si bien antécédent obligé de la physique,
que, quand 4 la fin du XVIIe sidcle, Newton pose les principes mathematiques
de la philosophie naturelle, il ne fait dans son livre immortel qu’une théorie dn
mouvement [in nota: Newton le dit lui-méme dans sa Préface a la premiere édi-
tion des Principes....]. Descartes, dans les Principes de la Philosophie, avait égale-
ment placé Vétude du mouvement en tété de la science de la nature. Ainsi, deux
wille ans passés avant Descartes et Newton, Aristote a procédé tout comme enx;
et si Pon vent considérer équitablement son euvre, on verra qu'elle est de la
méme famille, et qu’d plus d’un égard, elle n’a rien i redouter de la compa-
raison ». Lasciamo correre pel Cartesio, ma in quanto al Newton, dai suoi Prin-
tipia alla Fisica di Aristotile, ci corre dal di alla notte. Pur troppo, qua ¢ 1a,
nei Principia appare un poco di-metafisica, ed ¢ come la roccia sterile che rac-
chinde Voro sperimentale ; si capisce che i metafisici s’ impadroniscono della roe-
¢ia, e lasciano stare l'oro. Nella prefazione il Newton dice: Cunm autem artes
Manuales in corporibus movendis praecipue versentur, fit ut Geometria ad ma-
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accennata, il buon Barthélemy Saint-Hilaire ha alcuni scerupoli :
« (p. xxx11) Je ne voudrais pas soutenir que cette définition
(p. xxxi11) de la nature soit & Pabri de toute critique.... Lui-méme
[Aristotile] sans doute la trouvait insuflisante; car il essaie de
Papprofondir un peu davantage. Il se demande donc puisqu’il re-
connait deux éléments essentiels dans 1’étre, la matiere et la forme,
avec la privation, si ¢’est la matieére on la forme qui est la véri-
table nature [come si distingue la wera natura da quella che tale
non & ?| des étres. Il incline a penser que la forme d’une chose est
bien plutot sa nature que ne 'est la maticre ; dar la matiere n’est
en quelque sorte qu’en puissance, tandis que la forme est acte
et la réalité ». Abbiamo cosi un ottimo esempio di derivazioni ver-
bali; si sono accozzati tanti vocaboli che stuzzicano certi senti-
menti ma che non corrispondono a nulla di reale.

1605. Dal modo col quale furono costituiti gli aggregati di sen-
timenti corrispondenti ai termini: fine dell’ womo, sommo bene, retta
ragione, natura, si capisce agevolmente che possono essere egua-
gliati ’uno all’altro, poiche, in vero con non poca indeterminazione,
rappresentano uno stesso cumulo di sentimenti. Cosi gli Stoici po-
terono dire che il fine dell’uomo, il sommo bene, ¢ il vivere se-
condo la natura. Che cosa sia di preeiso questa natura, non sisa;
ed ¢ bene che non si sappia, percheé appunto i vari ed indetermi-
nati sensi ad essa dati valgono a fare accettare la proposizione ora
accennata ed altre simili. Anzi, secondo Stobeo, Zenone prinei-
pid a dire in modo anche pin indeterminato, che il fine & il vivere
in modo armonico, il che, aggiunge Stobeo,! « & secondo una ra-
gione ¢ armonicamente vivere. Ma quelli che vennero dopo, emen-
dando, cosi spiegarono: in armonia colla natura vivere....* Cleante

gnitudinem, Mechanica ad motum vulgo referatur. Quo sensu Mechanica rationalis
erit Scientin Motuum qui ex viribns quibuscunque resultant, et Virium quae ad
motus quoscungne requiruntur, accurate proposita ac demonstrata. Nulla di tutto
¢id, bensi di tutt’altro, discorre Aristotile.

1605! Stow.; Egl., 11, 7, p.132-184 : T3 22 =éhog & pév Zijvey obtwg anédwxs, T6
spoioyoupdvog Cfv. Tobto &7 dotl nal’ &va Aéyov %ai abppwyoy Liv. I1 voecabolo Guo-
Aroyovpévwg significa propriamente: convenientemente, armonicamente, concordemente,

consentaneamente, ed & quindi alquanto indeterminato, se non si aggiunge la cosia |

colla quale esiste la convenienza, Uarmonia, ecc. 11 detto di Zenone sarebbe dun-
que: vivere convenientemente, armonicamente, ecc.; e forse potrebbesi anche
dire: vivere regolatamente, in modo regolato.

1605% Idem, Ibidem, p.134: Ot 38 psté todtov, mpoodiapbpobvisg, o‘-b‘cu); &Eépe-

pov, &poloyoupdvmg =7 @bgst Thv.
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pel primo..... aggiunse la nat.ura e statul: fine essere m armonia
colla natura vivere ». E seguitando ad eguagliare termini che cor-
rispondono a certi sentimenti, dicono gli Stoici, che il fine & la feli-
cita: « questo ¢ secondo la virtu vivere, armonicamente vivere, o,
¢ip che @ lo stesso, secondo la natura vivere ».

1606. Giova poi volgere specialmente 1’attenzione sul prinei-
’pio di socialita, sul principio altruista, e non dimenticare la retta
ragione. Tutte queste belle cose le ficcheremo nel concetto di natura,
¢ diremo cogli Stoici, secondo Diogene Laerzio:! « Quindi essere
fine il viver conseguentemente a natura, cioe secondo la propria ¢
secondo quella dell’ universo, non facendo nulla di ¢io cui la co-
mun legge ¢ solita proibire; la qual cosa e il retto discorso che
arriva per tutto, lo stesso che & appo Giove, che con esso conduce
il governo di (uanto esiste. Quest’essa essere la virti dell” nomo
felice e la felicitd della vita, allorquando ciog¢ tutto si fa in con-
sonanza del genio di ciasenuno colla volonta del moderatore di ogni
cosa. B perd dice espressamente Diogene, essere fine il retto di-
scorso nella scelta di cid ch’® secondo natura; e Archidamo, il
vivere adempiendo a tutti i doveri». Questo & un buon esempio di
derivazione verbale; si accumulano vocaboli, e si ha uno zibaldone,
dove ¢’¢ un poco di tutto.

1607. 11 tipo di queste derivazioni ¢ il seguente. Si vuole di-
mostrare che A ¢ egnale a B. Si principia col dimostrare che A
& nguale ad X perché concordano i sentimenti fatti nascere da A
e da .\, e si ha cura di scegliere X tanto indeterminato che, men-
tre da una parte i sentimenti che esso fa nascere concordano con
quelli che hanno origine da A, possano anche, da un’altra parte
goncordare con quelli che nascono da B. Per tal modo si stabi-
lisce I’eguaglianza di X e di B. Ma poiche gia si & veduto che 4
& eguale ad X, ne consegue che si ha pure A eguale a B, che ¢
appunto cio che si voleva dimostrare. Tale ragionamento & simile
a quello che gia abbiamo veduto (§480 e seg.), merceé il quale si
prova 1’egnaglianza di A a B coll’eliminazione di un ente X fuori

1606' DroG, Laent.; VII, 88, trad. L. LEcar. Clemente Alessandrino si figura
che la natura degli Stoiei & Dio. — CLEM. ALEX. ; Strom., 11, ¢. 19, p. 483 Potter,
404 Paris: 'Evtedfsy zai of Stwizot 16 Grohodhug tf gbost Lfv téhog sivar 30y-
nazioay, tov Ody sic ghow petovapdoavieg edmpende. « Quindi gli Stoici senten-
ﬂmno essere il fine, il vivere secondo la natura; ponendo convenientemente il
nome di natura per quello di Dio ».



i
]

150 CAPITOLO X. § 1608

del campo sperimentale. Come in altri casi, I’ intervento di un termine
indeterminato che malamente corrisponde ad una cosa reale ha con-
seguenze simili all’intervento di un termine corrispondente ad un
ente che trovasi interamente fuori del campo sperimentale (§ 108,
1546). Un bel caso & quello testé esaminato (§1557 e seg.) della
solidarieta; in cui X (solidarieta-fatto) veramente &, per confessione
degli stessi antori del ragionamento, 1’opposto di B (solidarieti-
dovere); eppure la proposizione A ¢ X (tra gli nomini esiste la
solidarieta-fatto) serve a dimostrare che A ¢ B (tra gli nomini
occorre che esista la solidarieta-dovere).

Sotto 1’aspetto della logica formale, i ragionamenti con X
indeterminata sono sillogismi con pit di tre termini, il termine
medio X, appunto per la sua indeterminazione, diventando mul-
tiplo, senza che, spesso, neppure si possa fissare precisamente
quanti sensi ha. Se poi X esce dal campo sperimentale, oltre al-
I’accennata causa di errore, che sussiste quasi sempre, abbiamo la
maggiore e la minore del sillogismo che non hanno senso, perche
stabiliscono relazioni tra fatti sperimentali ed un’entita non spe-
rimentale.

1608. 11 Rousseau dice che la volontd generale X non pud ca-
dere in errore A. Per stabilire questa proposizione, egli considera
tutti i cittadini come costituenti una sola persona, aventi nna stessa
volonta, e la proposizione, dando per altro un senso speciale al
termine errore, vuol dire che una persona ¢ solo giudice di ¢io che
ad essa ¢ gradevole, o sgradevole. Sotto questa forma la proposi-
zione puo ammettersi. Ora si modifica X, e non si puo fare altri-
menti, poiché questi cittadini che operano tutti come una sola
persona non esistono. Si afferma, senzm dare alcuna prova, che la
volonta generﬁ]e X ¢ espressa dalla somma delle volonta partico-
lari quando i cittadini votano senza comunicare fra loro; e poiche
anche ¢io ¢ impossibile, si modifica nuovamente X e, contentan-
dosi del poco che si puo avere, si suppone che X sia la somma
delle volonta particolari, senza brighe e senza associazioni. Cosi
si stabilisce 1’eguaglianza della volonta generale, col voto dei cit-
tadini B quando votano senza brighe e senza associazioni partico-
lari. Ma abbiamo veduto che X ¢ eguale ad 4 ; dunque A & eguale
a B, e concludiamo che non puo esservi errore A, nella decisione
dei cittadini B che votano senza brighe e senza associazioni parti-
colari. Il giuoco piace agli ammiratori del Rousseau e -lo conti-
nuano ; nuovamente si modifica X e diventa 1’espressione della
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maggioranza degli eletti dalla maggioranza (?) degli elettori. Cosi
f-;bbiamo uno dei pitt sublimi dogmi della religione democratica.'

- T

1608! J. J. Rousseav ; Le contrat social. Dopo averc detto come si stabilisce
il contratto sociale, Vautore aggiunge (1. II, ¢. I): « La premiére et la plus im-

cante conséquence des principes ci-devant établis est que la volonté générale
pbut senle diriger les forces de I'Etat selon la fin de son institution, qui est le
“WD commun ». Come ¢ido? « (e. IV) Si I'Etat ou la Cité n’est qu’une personne mo-
rale dont la vie consiste dans 'union de ses membres, et si le plus important
de ses soins est celui de sa propre conservation, il lui faut une force universelle
et compulsive pour mouvoir et disposer chaque partie de la maniére la plus con-
venable au tout. Comme la nature donne i chaque homme un pouvoeir absolu sur
fout ses membres, le pacte social donne au Corps politique un pouvoir absolu
sur tous les siens, et c¢’est ce méme ponvoir, qui, dirigé par la volonté générale,
porte.... le nom de souveraineté. — (¢. IV) Pourquoi la volonté générale est-elle
toujours droite, et pourquoi tous veulent-ils constamment le bonheur de chacun
d’eux, si ce n'est parce qu'il n’y a personne qui ne s’approprie ce mot chacun,
et qui ne songe i lui-méme en votant pour tous ?» Ecco stabilita la proposizione
generale X =4, cioe che la volonta generale X ¢ sempre retta 4. Notisi che
~¢on procedimento solito nei metafisici ed a loro caro, si afferma una proprieti
della volonta generale, prima di sapere che sia precisamente questa entita. Ora
procediamo a modificare XL (1L e IIT) : « 11 s’ensuit de ce qui précede que la
volonté générale est toujours droite et tend toujours & 1'utilité publique : mais
il ne s'ensuit pas que les délibérations du peuple aient toujours la méme recti-
tude. On veut tonjonrs son bien, mais on ne le voit pas tonjours: jamais on ne
corrompt le peuple, mais souvent on le trompe, et c¢’est alors seulement qu’il
parait vouloir ce gui est mal [notisi la modificazione del senso di errore, ne di-
georreremo or oral. I1 y a souvent bien de la différence entre la volonté de tous
[una delle forme di X7, et la volonté générale [altra forma di X]: celle-ci ne re-
garde qu'a l'intérét commnn, V'antre regarde a l'intérét privé, et n’est qu’une
gsomme de volontés particulieres [attenti alla pallottola, che passa da un busso-
lotto all’altro]: mais Gtez de ces mémes yolontés les plus et les moins qui 8’entre-
détruisent [sarebbe percio necessario che i meno fossero eguali ai piii, se no ri-
mane nn residuo ; ma il divino Rousseau non bada a tali piccolezze], reste pour
la somme des différences la volonté générale ». Ecco la pallottola passata dal
‘bussolotto destro, al sinistro. Attenti che vedrete ora nuovo e piit bello passag-
~gio. Si descrive uno stato reale B per farlo eguale ad una delle astrazioni in-
 determinate X' ora notate. «8i, quand le peuple suffisamment informé déli-
“bire, les citoyens n’avaient aucune communication entre eux [come, senza avere
- comunicazione, possono essere informati ? Deve essere un’informazione interna
€ spontaneal, du grand nombre de petites différences [chi glie I’ ha detto che
erano piccole 7] résulterait toujours la volonté générale X, et la délibération
serait toujours bonne [anche quando il popolo delibera di bruciare le streghe ?].
- Mais quand il se fait des brigues, des associations partielles aux dépens de la
‘grande, la volonté de chacune de ces associations devient générale par rapport
i ses membres, et particulivre par rapport & I'Etat.... Enfin quand une de ces
Aassociations est si grande qun’elle 'emporte sur toutes les autres, vous n’avez
Pplus pour résultat une somme de petites différences, mais une différence unique;
‘alors il n’y a plus de volonté générale, et avis qui I"emporte n'est qu'un avis
particulier ». Una persona sa cid che le @ gradevole, o sgradevole, ma pud, per
ignoranza cadere in errore. Si provvede ad eliminare questo caso col richiedere
¢he non si inganni il popolo, e che esso sia a sufficienza informato. L’ inganno
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1609. Tale ragionamento ¢ accolto da molta gente. Cio non segue
pel suo intrinseco valore logico-sperimentale, che & zero; non per
mancanza ’intelligenza delle persone che lo accettano, perche ve
ne sono di intelligentissime; dunque, da dove viene il prospero suc-
cesso della derivazione? Vi sono infinite cagioni; eccone alcune :
1° La gente che fa parte, o crede far parte della maggioranza acco-
glie volentieri una teoria che intende nel senso della propria in-
fallibilita. 2° T furbi che gnadagnano quattrini coi dazi protettori e
in tanti altri modi; coloro che dalla, elezione popolare ottengono
potere, onori, ricchezze, gindicano tutti le teorie non pel valore
intrinseco, ma per la forza che hanno di lusingare gli elettori da
cui dipendono. Che colpa ne hanno loro, se uesti si pascono di
sciocchezze ! Aristippo, rimproverato perché s’era buttato ai piedi
del tiranno Dionisio, rispose: « Non io ho colpa, ma Dionisio, che
ai piedi ha le orecchie ». 3¢ Persone che non fa-nnu.parte della mag-
gioranza, ma che sono ostili ai superiori che hanno nella gerarchia
sociale, si accostano a coloro che credono essere in maggioranza,
per combattere questi superiori, o semplicemente per fare ad essi
dispetto. 4° Un piccolo numero di persone che hanno un bisogno
intenso di religiositd accettano questo dogma della religione demo-
cratica-umanitaria come avrebbero accettato altro dogma qualsiasi.
Sarebbero forse stati preti di Cibele, ai tempi del paganismo; frati
nel medio evo; sono oggi adunlatori dellla plebe. 50 Molte persone
che capiscono poco accettano 1’opinione della collettivita, larga o
ristretta, in cui vivono; e passano facilmente dall’ammirazione
del Bossuet a quella del Voltaire, del Rousseaun, del Tolstoi, e
di quanti altri conseguono fama e credito. 6o Altre persone che
giudicano le teorie come 1’orecchiantedla musica stimano buona
questa teoria, solo perché stuzzica gradevolmente i loro senti-
menti. Infine altre simili eagioni si potrebbero trovare, ponendo
mente alle molte categorie che si possono formare secondo i di-
versi modi coi quali interessi e sentimenti operano sul giundizio
degli nomini. ‘

viene cosi sempre dal di fuori; i cittadini se non fossero tratti in inganno giu-
dicherebbero sempre rettamente ; ma i piit sono in errore perché incapaci di di-
scernere il vero. Basta poi che siano informati, perche capiscano. Gente che non
capisce non ne esiste nella Citta del Rounssean. Avendo cosi dimostrato: 1o che
la volonta generale & sempre retta ; 20 che & espressa dal voto dei cittadini bene
informati e senza comunicazioni tra loro; si coneclude logicamente che tale deli-
berazione ¢ sempre retta,
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1610. 11 genere di derivazioni (IV-7) ha un caso estremo, in cui
si osservano semplici coincidenze verbali. Per esempio, nel 1148, al
eoncilio di Reims « tfu condotto un gentiluomo bretone, chiamato
Fon de U Ftoile, nomo quasi illetterato, che diceva essere il figlio
di Dio e gindice dei vivi e dei morti, a cio tratto dalla grossolana
somiglianza del suo nome col voeabolo latino Fum, in questa con-
clusione degli esorcismi: Per ewm qui indicatus est; ¢ in quella delle
orazioni: Per eumdem. Tale ragione immaginaria, non ostante che
fosse assorda, non tralascio di eoncedergli di potere sedurre molta
gente ignorante delle parti estreme della Francia, cioe della Bre-
tagna ¢ della Guascogna...» I’ anfibologia dei termini e delle pro-
posizioni & ottimo mezzo per spiegare oracoli e profezie; e quando
vi si aggiungono le metafore (IV-3) e le allegorie (I'V-z), sarebbe
proprio necessario di essere idiota per non cavare da questi oracoli
¢ da queste profezie tutto cido che si puo desiderare. Dai ragiona-
menti di tal genere, che si pretendono fatti sul serio, si giunge poco
alla volta a semplici scherzi, come & quello della risposta fatta a chi
chiedeva se poteva rimanere sicuro dai nemici; cioe Domine stes secu-
rus, che si pud intendere nel senso che effettivamente poteva rima-
nere sicuro; e che invece significava il contrario: Domi ne stes securus.

1611. Un notevole esempio delle derivazioni del presente ge-
nere (IV-y), mediante le quali si percorrono le due vie: dalla cosa
al vocabolo e dal vocabolo alla cosa, ci & dato dalle spiegazioni del
termine demoni.

1612. 1° Dalla cosa al vocabolo. I greci indicavano col termine
Jaipovss cose immaginarie, variabili secondo i tempi e gli autori.
In Omero, Szipwy si confonde spesso col concetto di Bzéz, o meglio,
eol concetto dell’azione di questi. Si ¢ detto, ma rimane dubbio,
che spesso ¢ Pazione cattiva la quale e cosi indicata. In Esiodo, i
Baipovzc sono di una natura intermedia tra quella degli deéi e quella
degli nomini, ma sono tutti buoni. Nel seguito, guesta natura in-
termedia concedette di distinguere buoni e cattivi demoni. I signori
filosofi ¢i vollero mettere bocea, e poiche il loro senso etico era
offeso nel vedere la religione popolare assegnare agli déi buone e
cattive azioni, pensarono bene, per togliersi la noia di queste ul-
time, di regalarle ai demoni.* B una derivazione simile a quella che

1610' Frevwy ; Hist. ecclés., 1. 69, t. 14, p. 619-620.
~ 1612' Prorarcn. ; De def. orac., 15, p. 417: Kab piy éoag 2v te piborg zal
Ajvoig Aéyovor zui GBovor, Todto pév dpmayi, To0T0 3¢ mhdvag Osdv, xpvdelg e
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distingue la retta ragione, che fa tutto bene, dalla semplice ragione,
che talora pecca. Questo tema delle cattive azioni fu svolto da pa-
recchi autori, che crearono demoni perversi oltre ogni dire.
1613. 20 Dal vocabolo alla cosa. 1 Cristiani trovarono nell’ uso
questo termine di Jaipoves e me fecero loro pro per risalire dal
vocabolo alla cosa. I Greci, che prima avevano messo insieme déi
e demoni, giunti ad un certo tempo, 1i disgiuunsero, per potere ca-
ricare esclusivamente sui demoni le colpe che mal potevano negare
degli dei.! T Cristiani non I’ intesero a sordo, e, confondendo di buona
fede, o ad arte, I’antico e il nuovo senso del termine demonio, con-
clusero che, per confessione degli stessi Pagani, gli dei di questi
erano esseri malefici. Per tal modo la derivazione raggiungeva 1’ in-
tento desiderato dai Cristiani, i quali trovavano testimoni e prove
della propria teologia, nello stesso campo avversario. I’ottimo Pla-
tone avendo, nel Banchetto, narrato parecchie sciocche favole sui

%ol @uydg »al Aatpsiog, o) Osdv siowv, aAdid Supdvev wabipate, nol oo
uvpovendpever 32U apetiy #al Shvauy abztdv - xal obt’ Aloydiog elmeyv

*Ayviv 1 'Améddw guyad” am olpaved fzdy,

olite & JogoxAiong "AlpvTog,
Obpds &' dhéntwp abrov fye mpos pidny.

«E certo tutto ¢id che nei miti ¢ negli inni si narra e si canta, cio¢ i rapimenti,
lo andar vagando degli dei, il nascondersi e 'andare in esilio e il servire, non
sono casi che accaddero agli dei, bensi accaddero ai demoni, ¢ sono rammentati
per mostrare la virti e la potenza di questi. Onde Eschilo non doveva dire :

Casto Apollo, dio esiliato dul cielo;

ne Admete di Sofocle :

11 mio gallo [marito] trasse esso HI dio] al molino ».

Quest’ultimo passo di Plutarco & certo alterato; non puo essere Admete, sari
Alceste, sna moglie, che parla.

1613 Grore; Hist. de la Gréce, t. 11: « (p. 153) Cette distinetion entre les
dieux et les démons semblait sauver & un haut degré et la vérité des vieilles 16-
gendes et la dignité des dieux. Elle obviait & la nécessité de prononcer ou que
les dieux étaient indignes, on les légendes mensongeéres. Cependant, bien qu’ima-
ginée dans le but de satisfaire une sensibilité religiense plus serupuleunse, elle
fut trouvée incommode dans la suite, quand il ’éleva des adversaires contre le
paganisme en général. En effet, tandis qu’elle abandonnait comme insoutenable
une grande portion de ce qui avait été jadis une foi sincere, elle conservait en-
core le méme mot démons avee une signification entierement altérée, (p. 154) Les
éerivains chrétiens dans leurs controverses trouvaient d’abondantes raisons chez
les anciens auntenrs paiens pour regarder tous les dieux comme des démons, et
des raisons non moins abondantes chez les paiens postérienrs pour dénoncer les
démons en général comme des étres méchants ».
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.égmoni, Minneccio Felice® ha somma cura di non trascurare questo
gesoro, e si vale dell’ autorita di Platone per dimostrare che i de-
lm.)ni animavano le statue degli déi. Lattanzio pure stima che gli dei
dei Gentili sono demoni, e, rivolto ai Gentili, dice loro:* « Se a
noi non vogliono credere, credano ad Omero, che il sommo Giove ai
‘demoni associava; come gli altri poeti e filosofi, che allo stesso modo
asano i nomi di demoni e di déi; dei quali nomi quello & vero,
& questo & falso». Anche Taziano fa di Zeus il capo dei demoni.
Puo avere ragione, poiche questo e quelli ¢i sono egualmente inco-
gniti, e percio manca assolutamente modo alla scienza sperimen-
tale per sapere se Taziano dica bene o male.?

1614. (1V-3) Metafore, allegorie, analogie. Date come semplice
spiegazione, come un modo di avere un qualche concetto di una
cosa ignota, le metafore e le analogie possono essere adoperate scien-
tificamente per passave dal noto all’ignoto; ma, date come dimostra-
zione, non hanno il menomo valore scientifico. Perche una cosa 4
@ in certi punti, simile, analoga ad altra B, non segue per niente
che tutti i caratteri di A si trovino in B, neé che un certo carat-
tere sia precisamente uno di quelli pei quali esiste 1’ analogia.

1615. Vi sono usi diretti ed usi indiretti delle metafore e delle
analogie. Come esempio di usi diretti si puo torre il seguente. 4 e B
hanno comune il carattere P, merce il quale 4 ¢ analoga a B, e
metaforicamente si dice eguale. Ma B ha pure un carattere ) che
non ¢ in A; dall’eguaglianza di A e di B si trae la conclusione
che 4 ha pure il carattere ). Questo ¢ 1’uso piu frequente del ra-

1613* Mixve. Ferix, 26: ... quid Plato, qui invenire Deum negotium cre-
didit, nonne et angelos sine negotio narrat et daemonas ? et in Symposio etiam
suam naturam daemonum exprimere conititur? vult enim esse substantiam inter
mortalem immortalemque, id est inter corpus et spiritum mediam, terreni pon-
eris et caelestis levitatis admixtione concretam, ex qua monet etiam nos pro-
cupidinem amoris, et dicit informari et inlabi pectoribus humanis et sensum
movere et adfectns fingere et ardorem cupiditatis infundere. 27. Isti igitur im-
puri spiritus, daemones, ut ostensum a magis, a philosophis et a Platone, sub
statnis et imaginibus consecratis delitescunt ed adflatu suo auctoritatem quasi
praesentis numinis consequuntur, dum inspirant interim vates, dum fanis inmo-
rantur, dum nonnumgnam extornm fibras animant, avium volatus gubernant,
sortes regunt, oracula efficiunt, falsis pluribus involuta.

1613% Lacr. ; Div. instit., IV, De vera sapientia, 27: Si nobis credendum esse
non putant, eredant Homero, qui summum illum Iovem daemonibus aggregavit :
sed et aliis poetis ac philosophis, qui eosdem modo daemonas, modo deos nun-
‘Cupant: quorum alternm verum, alternm falsum est.

1613* TaTIANT; Orat. ad Grace., 8: Kzl pim vz o Zaipovas adzol p=T 10D
Ayoupdvon adtdy Avic ...
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gionamento per analogia, percheé meno si avverte I’ errore, avendosi
cura di non separare P da @, e di discorrere in modo da non la-
sciare scorgere che & solo pel comune carattere P che A & detta
eguale a B. Come esempio di usi indirvetti, si puo recare il segnente.
A ¢ analoga a B per un certo carattere P che trovasi comune in
A e in B, Del pari B ¢ analoga a € per un certo carattere comune
(), che non esiste in A. Si ragiona cosi: A ¢ eguale a B, B ¢ eguale
a (, dunque 4 é eguale a (' (§ 1632).

Quest’uso non & tanto frequente, perche la forma del ragiona-
mento fa intuire il sofisma. Per dissimularlo meglio, occorre to-
gliere quanto & possibile ogni forma di ragionamento logico, e quindi
adoperare la derivazione che persuade pei sentimenti accessori che
suggeriscono certi termini (IV-£).

1616. Le derivazioni merce metafore, allegorie, analogie, sono’
molto adoperate dai metafisici e dai teologi. Le opere di Platone
sono un seguito di metafore e di analogie, date come dimostrazioni.
Ad esempio, egli serive la Repubblica, per studiare che cosa e il giusto
e Vingiusto, ed & coll’ analogia che risolve tal problema. Prineipia
(p. 386 ¢) eol recare un’ analogia tra la ricerca della giustizia e la
lettura della scrittura. Questa non si legge meglio quando & seritta
con grandi caratteri? Dunque cerchiamo qualche cosa dove la giu-
stizia si trovi in grandi caratteri. La giustizia si trova nell’uomo
e nella societda; ma la societa ¢ pin grande dell’nomo, dunque sara
pitt facile discernervi la giustizia. E per tutto il libro, si seguita
su questo metro. Nel Fedone, Platone da un’ottima dimostrazione
dell’ immortalita dell’anima: « (p. 71) Soc. Dimmi tu, circa la vita
e la morte, non diresti che il vivere ¢ il contrario del morire? —
Ceb. Certamente. — Soc. B che nascono 1’ uno dall’altro ? — Ceb. Si, —
Soe. Dal vivente dunque cosa nasce? — Ceb. I1 morto. — Soc. Ma
c¢hi dunque nasce dal morto? — Ceb. IJ necessario confessare che
@ il vivente. — Soe. Dal morto dunque, o Cebe, nascono i viventi
e tutto cid che ha vita. — Ceb. Pare. — Soc. Dunque le anime nostre
sono [dopo morte] nell’inferno? — Ceb. Mi pare....»

161%. Al tempo della contesa delle Investiture, il Papa e 1’ Im-
peratore si seagliano contro metafore, in attesa che armi piu con-
crete decidano della vittoria. La metafora delle due spade & cele-
bre: «....sul fondamento di queste parole degli Apostoli a Gesi
Cristo: " Signore, ecco due spade ” si edificava la teoria che queste
due spade significassero il potere temporale, detto la spada mate-
riale, e il potere ecclesiastico, detto la spada spirituale; ed & in tale
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senso che san Bernardo in una sua lettera dice: * Questa e quella
spada appartengono a Pietro; quella deve essere tratta a sua ri-
chiesta, questa dalla sua mano, ogniqualvolta occorra. Quella che
meno conveniva a Pietro & la spada che gli fu detto di riporre nella
guaina. Apparteneva dunque anche a lui, ma non la doveva trarre
di mano sua " ».* I fautori dell’Imperatore non consentivano per
niente che la spada materiale appartenesse anche al Papa: « Da
dove viene tale auntorita al Papa, di trarre una spada omicida,
oltre alla spada materiale? I1 Papa Gregorio I dice che, se avesse
voluto fare morire i Longobardi, piit non avrebbero avuto né re ne
duchi. © Ma, egli aggiunge, perché temo Dio, non voglio avere parte
alla morte di qualsiasi uomo ". Seguendo quest’ esempio, tutti i Papi
suoi successori, si contentavano della spada spirituale, sino all’ ul-
timo Papa Gregorio, cioe Ildebrando, che, per primo, si era armato
della spada militare, contro I’Imperatore ».? Altre belle metafore
si adoperavano: « Grégoire VII, successeur de Saint Pierre, repré-
sentant de Jésus Christ sur la terre, croyait pouvoir chitier les
successeurs de Nemrod, qui n’étaient pour lui que des anges re-
belles. I’ime ne Uimportait-elle point sur la matiere, I’Bglise sur
la société laique, et le sacerdoce sur I’Empire, comme le soleil sur
la lune et 'or sur le plomb? »* Queste due metafore, cioe il paragone
del potere papale all’anima, del potere laico alla materia; e il para-

1617 FLevry ; Hist. ecclés., 1. 69, .14 : « (p. 581) Cette allégorie des deux glai-
ves si célebre dans la suite, avait déji ét€ marquée dans un éerit de Geofiroi
abbé de Vendome. Saint Bernard 1'étend ici davantage....». — Il passo della
lettera di san Bernardo, al quale si allude @ il segnente : D. BerN. ; Epist., 256,
Ad Dominum Papam Eugeniwm : .... Exserendus est nunc nterque gladius in pas-
sione Domini, Christo denuo patiente, ubi et altera vice passus est. Per quem
autem nisi per vos? Petri nterque est: alter suo nutu, alter sna manu, quoties
necesse est, evaginandus. Et quidem de quo minus videbatur, de ipso ad Petrum
‘dictum est : « Converte gladium tuum in vaginam ». Ergo suus erat et ille, sed
non sua manu utique educendus. — San Bernardo esorfa il Papa ad usare la spada
materiale : D. BerN. 1 De consideratione ad Eugeninm Pontificem mazimum, 1. IV,
3, 7: ... Quid tu denno usnrpare gladium tentes, quem semel iussus es reponere in
vaginam ? Quem famen qui tuum negat, non satis mihi videtur attendere verbum
Domini dicentis sic: Converte gladium tuwm in vaginam. Tuus ergo et ipse, tuo
forsitan nutu, etsi non tna manu evaginandus. Alioquin si nullo modo ad te
pertineret et is, dicentibus Apostolis: Fece gladii duo hic; non respondisset Do-
minus: Satis est; sed: nimis est. Uterque ergo Ecclesine, et spiritalis scilicet
gladius, et materialis; sed is quidem pro Ecclesia, ille vero et ab Ecclesia exse-
rendus : ille sacerdotis, is militis mann, sed sane ad nutum sacerdotis, et iussum
Imperatoris.

1617* Freury ; Hist. ecclés., 1. 63, t. 14, p. 76.

1617% J. Zrrer ; Hist. d’ Allem., t. 111, p. 321.
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gone del potere papale al sole, del potere laico alla luna, furono
largamente adoperate. Della prima si vale Ivo nella sua lettera ad

Enrico, re d’ Inghilterra, ed essa ¢ confermata dall’Aquinate.®

1618. Altra metafora ancora ¢ quella che considera la Chiesa
unita allo Stato, come 1’ unione matrimoniale dell’ nomo (Chiesa)
colla donna (Stato).! Non vuolsi dimenticare 1’altra che, dal nome
di san Pietro, toglie la dimostrazione del fondamento della Chiesa
e del Papafo, e circa alla quale si ¢ scritto tanto mai.®

1617* Ivo CarNOTY ; Epist. ad Henric. Angliae reg. :.... Sient enim sensus ani-
malis subditus debeat esse rationi; ita potestas terrena subdita esse debet Ec-
clesiastico regimini. Et quantum valet corpus, nisi regatur ab anima, tantum
valet terrena potestas nisi informetur et regatur Ecclesiastica disciplina. —
D. TuOM. ; De reg. prive., 111, 10. Contende contro chi vorrebbe che le parole di
Cristo che danno a Pietro facolta di legare e sciogliere valessero solo per lo spiri-
tuale. Quod si dicatur ad solam referri spiritnalem potestatem, hoe esse non
potest, quia corporale et temporale ex spiritnali-et perpetuo dependet, sicut cor-
poris operatio ex virtute animae.

1618! G, PuinLies ; Du dr. ecel., t. I1: «(p. 473) Dans ces derniers temps, on

a fréquemment assimilé la position de IEglise et de I’Etat & 'union de I'homme
et de la femme dans le mariage. Cette comparaison présente certainement des
aper¢us nombreux et parfaitement justes.... seulement il faut se garder de pren-
dre le change, ce qui ne wanquerait pas d’arriver si, trompé par l'analogie des
mots.... on considérait 'Eglise comme 'élément féminin, et ’Etat comme 1’61é-
ment maseunlin, tandis que c’est précisément le contraire qui doit avoir lien ».
La creazione della donna corrisponde alla formazione dell’ordine temporale. L’or-
dine divino « n’apparait d’abord que dans Iarriére-scéne et comme endormi [ecco
mna bella metafora). Pendant son sommeil, 1'ordre temporel est tiré de lui. (p. 474)
Le genre humain se véveille dans le nouvel Adam, et Vordre divin salue 1’ordre
temporel comme la chair de sa chair et Vos de ses os. Des lors, tous les deux,
nnis I'un 4 Vautre, comme 1'épouse a I’époux, doivent régner ensemble sur le
monde ». Ma che potere ha la metafora! Ecco perche, signori eretici, dovete es-
sere bruciati, o almeno imprigionati. Segue, con queste metafore, la descrizione
della storin delle relazioni tra Chiesa e Stato. Da prima, la Chiesa chiede allo
Stato di unirsi ad essa: « (p. 474).... ¢’est en quelque sorte le temps de la demande
en mariage ». Nel secondo periodo, Chiesa e Stato sono uniti e vivono d’accordo:
«(p. 474).... il peut y avoir, comme dans le mariage, des malentendus passagers ;
.... mais, les deux conjoints ayant Vintention sincere de rester unis en Jésus
Christ, ces malentendns sont bientét dissipés. Enfin le pouvoir temporel se dé-
tache de la foi de I'Eglise et de l’obéissance qu’il Ini doit dans les choses di-
vines: ¢’est la troisieéme phase, c¢’est l’état de séparation ». Si distingnono tre
casi: «(p. 474) 1+ L'épouse s’affranchit entierement de la dépendance de son mari,
en brisant de son eHté le lien conjugal. 2¢ Elle rompt le mariage en convolant

A de secondes (p. 475) noces, en élevant son nouvean mari i 'autorité domestique

et en opprimant, avec son secours, I’époux légitime. 3¢ Elle ne veut plus de
Pautorité absolue de celui qui 1’a détachée de son époux, mais elle reste indiffé-
rente pour ce dernier, ou bien, si elle se rapproche de Ini, elle exige la recon-
naissance de I'autre au méme titre ». E un caso di poliandria.

1618* Puinries ; Du droit ecclés., t. 1: «(p. 53) Cette parole Tu es Pierre, a

fait de Simon le fondement de I’Eglise, le roc qui sert de pierre angulaire &
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1619. Gia abbiamo studiato le spiegazioni metaforiche princi-
palmente sotto ’aspetto di ricercare se e come potevasi risalire ai
:fa,tti che si supponeva avere dato ad esse origine (cap. V). Ora le
consideriamo principalmente come mezzo per giungere a certe de-
siderate conclusioni. Un popolo ha un libro venerato o sacro, per
esempio Omero per i Greci, il Corano pei Musulmani, la Bibbia
per gli Israeliti e pei Cristiani. Si puo accettare il libro alla let-
téi‘a;‘ ma poi tosto o tardi accade che si vuole vedere se ¢’¢ un
altro senso che il senso letterale. Cid potrebbesi fare senza altro
pensiero che di trovare questo senso, ed ¢ quanto aleune volte
fanno gli ernditi; ma generalmente si fa con un intento determi-

Pédifice divin....». Ma pur troppo questa metafora ha dato luogo a molti litigi :
«(ps D) oo i combien d'interprétations diverses n’ont pas donné lien les mots
Petrus et Petra, dont s’est servie la traduction grecque pour rendre celui de
Céphas, seul employé dans Voriginal syriaque, ainsi que dans les traductions
que nous fournissent le persan, I'arménien et le copte! Cette différence tient a
ce que dans le grec le mot wézpo, du genre féminin, ne pouvant étre appligné
i un homme, le tradncteur s’est trouvé foreé, par le génie de sa langue, i changer
la physionomie du mot pour Fapproprier & 'usage qu’il était obligé d’en faire ;
de 14 métpog, au lieu de métpa, deux fois répété. Cette explication, si plausible
en elle-méme, a été admise méme par les plus acharnés adversaires de la primauté
de saint Pierre. Quelle induction done-peut-on tirer d’'une différence purement
syllabique et matérielle? (p. 55) Dira-t-on, pour la faire pénétrer dans le sens
méme des mots, que wétgo signifie un gros roe, tandis que wétpag néveille que
Iidée d'une petite pierre? Cette interprétation, adoptée par de récents lexico-
‘graphes est.... dénnée de tout fondement. Nous I'admettrons cependant, si ’on
vent, mais sous la réserve d’une condifion que I’on ne peut nous contester: ¢’est
que si mitpog signifie une petite pierre, cette petite pierre devient, par la trans-
mutation que lui fait subir Jésus-Christ en la convertissant en métp%, un roc
volumineux et solide.... ».

1619' VAN DEN BERG; Principes du Droit musulman : « (p.3) Le Coran ou
“le livre " (al-Kitib) est, pour les Musnlmans, la loi supréme, la loi fondamen-
tale.... Les principes fondamentanx du droit ont dia étre déduits par les juristes
dus décisions relativement peu nombreuses que renferme le Coran. Ces décisions,
toujours rendues pour un cas spéeial, conduiraient souvent i des conséquences
absardes, si la rigueur des déductions n’était éludée par toutes les subtilités
de la casuistique [derivazioni]. L’on ne peut se faire une idée des bizarreries,
des absurdités anxquelles se heurtent cenx qui s’en tiennent i la lettre du Coran,
au lieu de chercher Pesprit de tel ou tel passage.... (p. 4) Le Coran n’est pas
senlement un livre inspiré par Allih: c’est le livre, comme Allih lui-méme, in-
eréé et éternel, et dont il n'a été révélé au Prophete qu'une copie [in nota: c’est
Allidh lui-méme qui est réputé parler dans le Coran....]. D'ont cette conséquence
que non seulement le fond, mais aussi la forme est sacrée et infaillible, et que
tfoute critique en est interdite. Cette doctrine a rencontré, il est vrai, depuis
longtemps déja des adversaires dans 1’Islim méme [in nota: La secte des Mo’ta-
zilites....]. Elle est, néanmoins généralement admise aujourd’hni, et engendre
Maturellement d’étranges conséquences ».
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nato, e per dir vero, non si cerca ¢io che ¢ ¢ nel libro, ma si cerca
in che modo si puo farlo concordare con qualche concetto gia co-
noseciuto @ priori; in altri termini, si cerca un’ interpretazione, nna
derivazione, per conciliare due cose egualmente fisse, cioé il testo
e il concetto che si vuol giustificare (§§ 1414, 1447). Per ¢id fare, 1’in-
terpretazione simbolica e quella allegorica ¢i porgono mezzi potenti
e facili. Nulla diciamo qui di interpretazioni come quelle del Pale-
fate, di cui gia discorremmo altrove (§ 661).

1620. Se ci fosse una norma qualsiasi per determinare che sim-
bolo, che allegoria, deve necessariamente figurare una data epres-
sione A, le interpretazioni simboliche, o allegoriche potrebbero non
essere vere, ciod non corrispondere ai fatti, ma sarebbero almeno
determinate. Invece, questa norma non esiste; sta nell’ arbitrio del-
I’ interprete di scegliere simbolo ed allegoria, e questa scelta ha
spesso luogo in grazia di somiglianze lontane, puerili, assurde; quindi
I’ interpretazione diventa interamente arbitraria, indeterminata. Cio
& ora manifesto a tutti, ad esempio, nelle interpretazioni allegori-
che che si sono date delle poesie omeriche; oggi non si trova pin
womo che le prenda sul serio; eppure tanta & la forza dei sentimenti
che spingono ad accettare certe derivazioni, che, ai giorni nostri, i
modernisti 1e rinnovano pel Vangelo, e trovano gente che le ammira.

1621. 11 lettore deve ben porre mente che noi discorriamo sem-
pre sotto 1’ aspetto esclusivo della scienza logico-sperimentale, e che
pereio ei e vietato ogni e qualsiasi escursione nel dominio della
fede. Se questa impone una certa interpretazione, a noi non spetta
dire se ha ragione o torto, anzi questi termini neppure hanno senso
in questo caso, 0, se vuolsi, lo hanno interamente diverso da quello
che si trova nel campo logico-sperimentale. Se alcuno dira che la
fede gli impone di credere che il Oantico dei Cantici narra 1’amore
di Cristo per la sua Chiesa, noi nulla abbiamo da opporre; tale
quesito trascende interamente dal presente studio. Ma se egli VOrra
dimostrare tale interpretazione con argomenti logico-sperimentali,
verra, con cio, nel campo nostro, e valuteremo tali argomenti colle
norme delle scienze logico-sperimentali.

Similmente occorre non dimenticare che qui non ragioniamo
dell’utilita sociale che possono avere cerfe interpretazioni o certe
dottrine; tale argomento sara studiato nel capitolo X1I. Un’inter-
pretazione puo essere assurda, sotto I’aspetto sperimentale, o sotto
quello della logica formale, ed essere — o0 non essere — utile alla
societd. I cosa da vedersi nei vari casi.
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1622. I/ allegoria si introduce spesso pel bisogno che prova
1 uomo di aggiungere ornamenti ai racconti, anche senza aleun fine
determinato, ed & questo il motivo pel quale certi serittori non pos-
SONO NArrare cosd alcuna senza mescolarvi allegorie, spontaneamente
& neppure avvedendosene; ma piit spesso 1’allegoria & adoperata
per giungere ad un fine, per conciliare teorie e teorie, teorie e
fatti, ecc.

1623. Un caso singolare & quello di sant’Agostino, che prinei-
pid coll’ allegoria, per finire col senso letterale, mentre, per solito,
si segue la via opposta. Egli aveva bisogno dell’ allegoria per com-
pattere i Manichei, e se ne servij poscia venne al senso che egli
dice letterale.! Occorre per altro non laseciarci trarre in inganno da
tale vocabolo, poiche ammette come letterale anche il senso figurato,
o cosl ha facilitd non minore che coll’ allegoria, di ricavare cio che
yuole dalle Sacre Carte. Quando, per esempio, il santo Dottore dice 3
(I1,13; 27) che la luce pud significare la creatura spirituale, quando
dice (1V,9,16) che il riposo del Signore, il settimo giorno, deve in-
tendersi nel senso che Dio ha dato alle sue creature ragionevoli,
tra le quali & 1’uomo, il riposo in s¢, col dono dello Spirito Santo;
quando dice (LV, 35, 57) che il giorno che Dio fece pel primo & la
ereatura spirituale e ragionevole, ciod gli angeli supercelesti e le
yirtit; e quando in altri molti luoghi similmente discorre, occorre
riconoscere che, se non usa allegorie, usa metafore, o simboli, o
interpretazioni analoghe, che, in sostanza, sono lontane dal senso
letterale quanto potrebbero essere le piit ardite allegorie.

1624. Sant’Agostino accetta contemporaneamente la realta sto-
riea o I allegoria nelle narrazioni del Vangelo, ed ¢ questa una
teoria che ¢ professata da molti. Nel miracolo, secondo sant’Ago-
stino, ¢’ ¢ il fatto storico, ed insieme una lezione per moi:? « (3,3)
Troviamo tre morti visibilmente risuscitati da nostro Signore ». Pel
Santo questo ¢ un fatto storico; ma egli aggiunge: « (3,3) Nostro
signore Gesu Cristo c¢io che operava corporalmente voleva che an-

1623! D. AvGuUst. ; Retractationum, 1, 28: Cum de Genesi duos libros contra
Manichaeos condidissem, quoniam secundum allegoricam significationem Secrip-
turae verba tractaveram, non ausus naturalium rerum tanta secreta ad lifteram
exponere.... — Ldem, Ibidem, 11, 24, .... Titulus eorum librorum insecribitur de Ge-
nesi ad litteram : id est non secundum allegoricas significationes, sed secundum
rernm gestarnm proprietatem.

1623 D. AvGust. ; De Genesi ad litteram.

1624! D. AvGUST. ; Sermo XCVIII— De verbis Evangelii Lucae, VII, et de tribus
mortwis, quos Dominus suscitavit.

PARETO ; Sociologia. — 11. 11
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che spiritualmente si intendesse ». « (4,4) Vediamo dunque che volle
insegnarei coi tre morti che ha risuscitato ». Tutto ¢io é chiarissimo.

11 fatto storico e 1’ allegoria sussistono insieme; e quindi non si
puo porre il problema se 1'autore ha voluto narrare un fatto, op-
pure darci un insegnamento allegorico. Il dilemma non esiste, per-
che le due cose possono sussistere insieme. In realtd spesso cio
accade, ed inoltre 1’autore o non conosce, o dimentica i confini tra il
raceonto e 1'allegoria ed ¢ incapace di distinguere I’una cosa dal-
I’ altra; il che, a fortiori, rende vano ogni simile tentativo che possa
poi essere fatto da estranei sul trattato di quest’autore. Per tal
cagione appare interamente vano il eimento a cui, rinnovando vieti
conati, i modernisti si pongono per interpretare il Vangelo di
Giovanni. Talvolta I’ autore separa una narrazione dalla morale
allegorica che se ne puo trarre. Possono, nella mente sua, essere
entrambe fuori della realtd, come quando un autore fa discorrere
animali e ne trae una morale, ed in tal caso non vi ¢ nessuna diffi-"
colta sotto 1’aspetto logico. Pud anche accadere che I’autore re-
puti la narrazione un fatto reale, e nonostante 1’ interpreti in senso
allegorico.’ In tal caso non ¢ facile intendere il nesso logico che
egli fissa tra il fatto e 1”allegoria. Ma la difficolta nasce per I’ abito
della nostra mente che vuole cercare precisione dove non esiste, dove
I’autore del racconto e dell’allegoria e rimasto pago di un nesso
indeterminato.

1625. Dall’allegoria voluta e chiaramente avuta per non reale,
come ¢ quella che usano i poeti, si passa. per insensibili sfumature,
all’allegoria che 1’autore adopera senza saperlo e che nella mente
sua si confonde colla realta. Cio si osserva spesso quando la parola
esprime un vivo sentimento, il quale da forma e vita agli epiteti,

1624 Tra tanti mai esempi che si potrebbero recarve, basti il seguente. Nel
libro Le violier des histoires romaines, stanno in miscela favole e fatti che 'au-
tore reputa storiei, e cosi di quelle come di questi egli div I’interpretazione al-
legoriea, col titolo: L’exposition morale sur le propos. Per esempio, ¢. 22, egli dice
che, secondo sant’Agostino, accadde che il enore del morto corpo di qualehe im-
peratore romano non poté essere consunto dal rogo, perche 1”7 imperatore era
morto avvelenato: « (p. 74) Lors le peuple tira le euneur du feu et mist dessus
du triatle. Par ce moyen fut le poison chassé, et des anssitost que de rechief
le eneur fut mis au feu, il fut bruslé ». Per ’autore, questo & un fatto storico.
Ed egli segnita: « L'ewposition moralle swr le propos. Quant i parler moralle-
ment, les cuenrs des pecheurs de peché mortel empoisonnez ne peuvent estre dn
feu du Sainet Esperit esprins et illmminez, fors que par le triacle, qui est peni-
tence »,
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alle immagini, alle allegorie;* ed in tali fenomeni stanno spesso le
orvigini delle leggende. Questo & uno dei tanti casi in cui, come
abbiamo veduto, i termini sono indeterminati, perche pure indeter-
minati sono i confini dei sentimenti che esprimono. Non si distin-
gue bene il carattere reale dal carattere allegorico di una cosa, allo
stesso modo che non si distingue bene il carattere oggettivo dal eca-
rattere soggettivo di una personificazione (§ 1070 e s.). Per esempio,
yimane dubbio se gli antichi greci che ndivano nominare il sogno
pernicioso dell’ Tliade davano a questi termini un senso esclusiva-
mente allegorico, pinttosto che un senso misto di allegoria e di

realta. ;
1626. In questa materia, abbiamo meglio e pit che semplici pro-

babilitd; cioé abbiamo fatti che sono noti con ogni sicurezza. Inol-
tre, poich¢ accaddero in un tempo come il nostro in cui domina

1625 RocQuAIN ; Noles et frag. d’hist.— Du style révolutionnaire. 1'autore di-
scorre degli scritti degli nomini della rivoluzione del 1789: « (p. 128) Par les
qualificatifs quil ajoute ordinairement anx termes dont il se sert, il donne a
ceux-ci nn caractére, un signe qui les représente d'une maniére plus frappante
A lesprit. Parle-t-on dn devoir? Il est sacré; de 1égoisme, il est aveugle ; de la
perfidie, elle est noire; du patriotisme, il est bralant.... (p. 129) Par un effet de
la méme tendance, pour exprimer un état quelconque de Vesprit, on choisit ton-
jours les mots les plus forts.... De 1a & donner la vie aux mots, ou, pour mieux
dire, & rendre vivantes les idées qu’ils traduisent, il n’y a qu'un pas. Ce pas est
- franchi & tout instant dans les écrits. C'est ainsi qu'en se servant de 1’expres-
sion " corps politique, corps social ™ empruntée par la Révolution aux temps qui
Pont précédée, on ne se contente pas de la froide dénomination que représentent
ces denx termes assemblés. Le (p. 130) corps soeial vit; il a ~ des arteres, des
veines *, dans lesquelles circule un sang vigoureux ou impur.... On fait plus que
donner la vie aux idées; on les personnifie. Les termes abstraits, dont j’ai con-
staté 'usage alors si fréquent, tels que la justice, la liberté, la raison, et d’autres
termes dn méme genve, désignent des étres qui vivent, regardent, parlent et
agissent.... (p. 131) Ce n’est pas nniquement & des abstractions de ce genre, et
Aui sont comute les embldmes divins de la Révolution qu'est attribuée la per-
sonnalité. A ce moment ot la France, en proie i la guerre étrangere, est encore
déchirée par les discordes civiles, la patrie est souvent évoquée et se montre
dans les éerits avee toutes les apparences de la vie.... On comprend (p. 132) d’ail-
leurs que, sous I'influence de tant de passions qui I'agitent, la Révolution per-
sonnifie ce qu’elle hait, aussi bien que ce qu'elle aime. " Le Fanatisme est I,
- écrit le Comité de salut public en parlant des prétres réfractaives qu’il accuse
de soulever Vopinion ; il est 13, il veille la palme dn martyre i la main; il at-
tend ses crédules vietimes *. J'ajoute que le fanatisme, le fédéralisme et d’antres
‘objets de la haine révolutionnaire apparaissent ordinairement comme des * mon-
Stres " ces monstres habitent des ° repaires ", et c¢’est dans ces repaires que la
36?olutiox1, telle que I"'Hercunle moderne, doit aller les saisir et les abattre. De
;.Qette propension i vivifier, i personnifier les idées, il résulte que les écrits of-
.-front, non pas senlement des tableaux, mais de véritables scénes animdées ».
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I’ inelinazione scientifica e la critica storica, possiamo a fortiori ri-
tenere che fatti analoghi hanno potuto avere luogo in tempi in cui
difettavano seienza e eritica. Uno di tali fatti invero notevolissimo &
quello della Synthése subjective di Anguste Comte.

T Da una parte, I’autore c¢i da i suoi concetti non

come realtd, ma come utili finzioni; e, d’altra

parte, gli accade di tanto compiacersi di queste

o finzioni da confonderle colla realtd.' Questo & un

A caso in cui ei @ dato di conoscere la via A T
Fig. 18. (§ 636) che da certi fatti A porta ad una teo-

ria 7. Supponiamo che, fra parecchi secoli, non

si conosca pill tal via, e che rimanga solo una certa teoria secondo la
quale la Terra ha saviamente preparato le condizioni favorevoli

1626! Eccone un esempio. A. COMTE ; Synthise subjective: « (p. 8) Ne devant
jamais aspirer aux notions absolues, nous pouvons instituer la conception rela- «
tive des corps extérieurs en douant chacun d’eux des facultés de sentir et d’agir,
pourvu que nous leur Otions la pensée, en sorte que leurs volontés soient toujours
aveungles ». Quindi, col pretesto dell” ignoranza nostra, dell’assoluto, mettiamo in-
sieme la finzione e la realtd, Segnita I'autore: « (p. 8) Bornée au Grand-Etre, as-
sisté de ses dignes servitenrs et de leurs libres auxiliaires, I’intelligence, poussée
par le sentiment, (p.9) guide Vactivité de manieére & modifier graduellement une
fatalité dont tons les agents tendent constamment au bien sans pouvoir en con-
naitre les conditions. En dissipant les préjugés théologiques qui représentaient
la matiére comme essentiellement inerte, la science tendit a lui rendre Pactivité
que le fétichisme avait spontanément consacrée ». Cosi la finzione si confonde
colla realti; e per giustificare cid, I'autore aggiunge: «(p. 9) On ne saurait
jamais prouver qu'un corps guelconque ne sent pas les impressions qu’il subit
et ne veut pas les actions qu’il exerce, quoiqu’il se montre dépourvu de la fa-
culté de modifier sa conduite suivant sa situation, principal caractére de I'in-
telligence ». Cosi la metafora diventa realtd, perche non si pud provare che non
@ realtd ! Non si pudo dimostrare che Zens non esiste, dunque Zeus esiste. Che
mai sono: la sensazione che un corpo riceve dalle impressioni, la sua volontd,
la sua condotta? Non si pud dimostrare che il mare non sente l'impressione di
una nave, né che il mare non vuole le azioni che esercita su questa nave, sem-
plicemente perché @ impossibile il dimostrare 1’ incomprensibile e ’assurdo. Po-
sto su tale via, il Comte vi galoppa, e discorre in modo meno poetico ma non
meno mitologico di quello di Esiodo: «(p. 10) Obligée de subir constamment les.
lois fondamentales de la vie planétaire [che mai sard questa vita 7], la Terre,
quand elle était intelligente [era forse mel tempo in cui le bestie parlavano],
pouvait développer son activité physico-chimique de maniere i perfectionner
Vordre astronomique en changeant ses principaux coefficients. Notre planéte put ]
ainsi réndre son orbite moins excentrique, et dés lors plus habitable, en concer-
tant une longue suite d’explosions analogues i celles d’olt proviennent les come-
tes, suivant la meilleure hypothese. Reproduites avec sagesse, les mémes secousses,
secondées par la mobilité végétative [che sari quest’altra bella robaf], purent
aussi rendre Vinclinaison de 'axe terrestre mieux conforme (p.11) aux futurs be-
soins du Grand-Ftre ». B seguita cosi Vantore a divagare per molte e molte carte.
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all’ esistenza di un certo Grande Essere; allora sorgeranno interpreti
di questa mitologia. Parte di essi si proporra solo, per scopo dei suoi
stﬁdi, di indovinare A, ¢ molto probabilmente fara falsa strada e
trovera tuft’altro che A. Altre molte persone vorranno, muovendo
da questa venerata teoria 7|, giungere a certi fini prestabiliti (', ed
inventeranno percio belle e opportune derivazioni, ottenute merce
sottili interpretazioni allegoriche e metaforiche.

1627. Le interpretazioni di tal genere, tentate per mettere d’ac-
cordo le Sacre Carte coi fatti sperimentali, sono troppo note per-
¢he qui c¢i dilunghiamo su di esse. Gid spesso c¢i siamo imbattuti
nell’esempio del Cantico dei Cantici (§ 1452), che & veramente note-
vole. Poiche tale opera, a caso o altrimenti, ha avuto suo luogo
nelle Sacre Carte, occorre che sia morale e bella letterariamente, il
¢che si dimostra colle allegorie, colle metafore, e con altre simili
interpretazioni.t Di esse abbiamo dovizia in ogni tempo; il Gautier
(loe. cit. 1627') le classifica nel modo seguente:*® « (p. 129) 1° Allé-
gorie politique. Ce systeme n’a jamais eu un grand nombre d’adhé-

1627 L. Gavrier ; Intr. @ Vane. Test., t. I1: « (p. 126) .... Cantique des Can-
tiques vent dire le plus beau, le plus parfait des cantiques, le cantique par
excellence. (Mest done un hommage rendn & la supériorité de ce poeme sur les
autres ».

1627 11 Gautier & protestante ; sentiamo anche un antore cattolico. Dict.
encyel. de la théol. cath., s. v. Cantique des Cantiques, t. 3: «(p. 508) .... on expli-
que le Cantique des Cantiques, soit littéralement, soit typiquement, soit al-
légoriquement ». 1" autore, si ecapisce, respinge le due prime interpretazioni :
«(p. 508) Théodore de Mopsueste a le premier mis en avant explication litté-
rale; mais Théodoret I’en blime, et son explication (p. 509) a été rejetée par le
second concile de Constantinople.... L’interprétation typique, qui consiste i con-
server le texte littéral et sensible, mais & considérer et A interpréter les événe-
ments déerits comme symboles de vérités plus hautes, n’a pas été tentée pour
la premicre fois par Hugo Grotius.... elle se trouve déja dans Honorius d’Antun,
appliquant littéralement le Cantique & la fille de Pharaon et allégoriguement i

* VEglise chrétienne, Grotius considére amour de Salomon pour la fille dn roi

d’Egypte comme le sujet accidentel du Cantique, mais en méme temps comme
le type de amonr de Dien pour le peuple d’Israél ». Dimostra 'autore che ¢id
non pud accettarsi: « (p. 509) Il ne reste done que le sens allégorique. Mais les
défenseurs de Vinterprétation allégorique, suivent de leur coté des voies diverses.
Les uns trouvent dans le Cantique ’amour de Salomon pour la sagesse, les autres
son amour pour le peuple d’Israill, d’autres encore le désir d’Ezéchias de voir
la réconciliation des royaumes séparés; les anciens interpretes juifs, 'amonr de
Jéhova pour Isra@l, et les plus anciens commentateurs chrétiens, presque nnani-
mement Pamour du Christ pour son Eglise ». — . AvGust. ; Speculum, De Can-
tico Canticorum : Restat ille liber Salomonis, cuius inscriptio est : Canticum Can-
ticorum. Sed de illo in hoc opus quid fransferre possumus, cum totus amores
sanctos Christi et Ecclesiae fignrata locutione commendet, et prophetica pronun-
tiet altitudine ?

-
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rents ; mais il est représenté par une série d’hypotheses individuelles,
cherchant la elef du Cantigne dans Phistoire d’Israél.... 2° Allégorie
théoeratique. Les interprétes qui se rattachent & ce point de vue
ont, comme les précédents, le mérite de ne pas sortir des limites
de Dancienne alliance. D’aprés eux, le Cantique dépeint (p. 130)
Pamour réciproque de Yahvé et d’Israél. Dans le détail, il régne
une grande variété d’interprétations.... 3° Allégorie messianique ou
christologique. . ... Celui-ci [le Cantique] proclame 'union de I’époux
et de Pépouse, du Christ, le divin chef, et de son Lglise.... 4° Al-
légorie mystique. Avee ce mode d’interprétation, on quitte le sol de
I’histoire.... on est dans la sphére intime des rapports de l’ame
avee Dieu.... On ne s’étonnera pas de le voir adopté et développé
dans les milieux monastiques; il faut anssi noter qu’il est en faveur
dans "Fglise grecque ». L’autore aggiunge ancora un’ altra inter-
pretazione: « (p. 131) Certains théologiens sentant la difficulté d’at-
tribuer & Pauteur du Cantique une intention religieuse, et répu-
gnant pourtant a renoncer a tout caractere de ce genre pour un
livre biblique, ont eu recours & une distinetion. C’est le cas de
Tranz Delitzseh et de Zweckler. Ceunx-ci ne prétendent ‘pas que
Pauteur du livre ait voulu (p. 132) éerire une allégorie; il s’est
simplement proposé, suivant eux, de chanter 'amour humain. Mais
ajoutent-ils, il n’en est pas moins permis et méme commandé de
donner i ce poeme une signification spirvituelle, religiense; sa pré-
sence dans le recueil biblique prouve que telle est la volonté de
Dieun. Dans ce cas.... ce n’est plus d’allégorie qu’il s’agit, mais
d’interprétation typique ou typologique ». ¥ G1i uwomini devono avere

16274 TI GAUTIER esamina anche le interpretazioni che vedono nel Cantico
un dramma e conclude: « (p. 138) ... cette reconstruction dramatique du Can-
tique des Cantiques me parait inacceptable. Je ne crois pas quion puisse jamais
tirer de ce poeme, d'une fagon quelque pen vraisemblable, ce que les partisans
dn drame prétendent y trouver ». Egli nota, a proposito dei fantori di quest’in-
terpretazione : « (p. 138) A défant du sens allégorique, de plus en plus abandonné,
ils se demandent si 1’on ne pent pas discerner dans le Cantigue, interprété comme
un drame, une tendance sinon religieuse, du moins morale. Glorification de
Pamour vrai, opposition anx passions sensuelles ef anx jounissances vulgaires,
supériorité de la monogamie sur la polygamie, éloge du mariage, de la constance
en amonr, de la fidélité conjugale, triomphe d’un sentiment sincere et profond
sur les attraits de la richesse et de la pompe royale, voili autant de themes
qui ont paru dignes d’étre célébrés, et que I’on a indiqués comme ayant inspiré
le poete du Cantique ». L’autore & favorevole alla soluzione che vede nel Can-
tico dei Cantici una raccolta di canti nuziali. Essa ha per sd un argomento di
gran peso, poiche & ottenuta col metodo comparativo (§§ 547, 548), spiegando il
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molto tempo da sprecare, per consumarlo in queste quisquiglie.
1 nostri contemporanei si occupano meno di queste divagazioni
teologiche, ma le hanno sostituite con altre metafisiche; e se non
& lupo, ® can bigio. :

Anche il Renan ha la sua interpretazione, che altro non & se
pon un ¢aso particolare dell’ interpretazione da lni data delle an-
tichita cristiane. A queste egli toglie il soprannaturale e il mistico,
ma lascia, ed anzi esalta il senso etico; se non sono divine, sono
almeno altamente morali. In cid sta il motivo del prospero suc-
cesso che incontro I’opera del Renan. Da un lato stavano i cre-
denti, dall’altro i miscredenti, atei o volteriani, in mezzo un nu-
mero grandissimo di persone che non volevano andare ne a questo ne
a quell’estremo e che percio erano disposte ad accogliere un’opera
che fosse alquanto scettica, coi dovuti riguardi alle credenze ; che
togliesse il soprannaturale, ma lasciasse il sublime; che seguisse
quella via di mezzo in eni tanti si compiacciono di rimanere.' L’uma-

passato cogli usi osservati ora. Per altro rimane sempre dubbio se proprio si &
indovinato Vorigine ed il carattere di questo brano di letteratura. Fortunata-
mente Pumanith pud campare senza risolvere tale dubbio.

1627* RexAN ; Le Cant. des Canl. : «(p. X1) Je sais que plusieurs passages
de Ia (p. x11) traduction paraitront un pen choquants & deux classes de person-
nes, d’abord & celles qui n’admirent de Vantiguité que ce qui ressemble plus ou
moins aux formes dn gont francais; en second lieu, & celles qui n’ont connu le
Cantique qu'a travers le voile mystique dont la conscience religiense des sidcles
I'a entouré. Ces dernieres sont naturellement celles dont il me cofite le plus de
froisser les habitudes. Ce m’est jamais sans crainte que ’on porte la main sur
ces textes sacrés qui ont fondé ou soutenu les espérances de Iéternité.... » Que-
ste sono un poco lacrime di coccodrillo. 11 Renan ha di tali riguardi a dovizia.
Piii lungi, egli non osa neppure citare la Bibbia! « (p. 43) Sulem ou Sunem était
un village de la tribu d’Issachar, patrie d’une certaine Abisag la Sunamite, dont
Jes aventures racontées I (Vulg., IIT) Reg., 1, 3 ; 11, 17 et suiv., ne sont pas sans
analogie avec celles qui forment Je canevas de notre poéme. Nons lisons, en ef-
fet, an premier des passages précités, que les gens de David, dans une circon-
stance trop éloignée de nos maurs pour étre rapportée ici, firent chercher dans
toutes les tribus d’Israél la plus belle jeune fille....». Stiamo freschi ora, se
gli storici riferiranno solo le circostanze che non si allontanano troppo dai no-
stri costumi! I bello poi che il Renan tace cido che tutti sanno. Il Segond non
lia di questi serupoli da letterato elegante e traduce: « (Rois I, 1, 2) Ses servi-
teurs [de David] lui dirent : Que Ion cherche pour monseigneur le roi une jeune
fille vierge; quelle se tienne devant le roi, qu’elle le soigne, et qu'elle couche
dans son sein ; et monseigneur le roi se réchauffera». — Qualche volta il Renan
si spinge pin oltre: « (G. SOREL; Le syst. hist. de Renan, 1, (p.48) 1l y a quel-
ques années, M. Pascal, professeur i Catane a fait connaitre un curienx exemple
des traductions artificieuses dé Renan (Carlo Pascal, Lincendie de Rome et les
premiers chrétiens, p. 30) ». Si ragiona di una serie di equivoei voluti dal Renan
sui termini domus transitoria coi quali sono indicati certi edifizi di Nerone.
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nitarismo non ha tanta energia da respingere interamente le an-
tiche credenze; ne respinge solo quel tanto che non si confd alle
proprie credenze. Similmente ai cristiani che vedevano demoni ne-
gli dei pagani, esso vede travisamenti etici nella teologia. Sotto
questo aspetto, si potrebbe dire che il Renan, John Stuart Mill,
Auguste Comte, Herbert Spencer, ed altri molti sono ecristiani,
senza Cristo; ma sotto altri aspetti appaiono differenze. Hanno re-
sidui comuni e derivazioni diverse. Dunque, pel Renan: « (p. 137)
Le poéme n’est ni mystique, comme le voulaient les théologiens,
ni inconvenant, comme le croyait Castalion, ni purement érotique,
comme le voulait Herder; il est moral, il se résume en un verset,
le 7¢ du chap. VIII, le dernier du poéme: " Rien ne peut résister a
Pamour sincere; quand le riche prétend acheter Pamour il n’achete
que la honte ”. I objet du poéme n’est pas la voluptueuse passion
qui se traine dans les sérails de I’Orient dégénéré, ni le sentiment
équivoque du quiétiste hindou ou persan, cachant sous des dehors
menteurs (p. 138) son hypocrite mollesse, mais "amour vrai.... ».
Se cio basta per fare morale un poema, si possono trovare parecchi
passi analoghi nel libro degli epigrammi erotici, dell’Antologia
greca, e quindi battezzarli per « morali ». Ad esempio: «(29) Se si
domanda il prezzo di un bacio, diventa pit amaro dell’elleboro ».
(267) A un giovane che dice di amare una ragazza e che non la
sposa perché non & assai ricea, si obietta: « Non ami, ti sbagli;
come mai puo un’anima innamorata tanto bene computare? » Anche
il Piepenbring non lascia indifeso il Cantico dei Cantici. Bgli cita®

1627° PIEPENBRING ; Hist. du peuple @’ Isr. « (p. 704 nota) Wildboer, p. 488. Comp.
Cornill, p. 256 ». Per altro, il Piepenbring conclude : « (p. 705) Nous reconnaissons
sans peine que notre recueil ne renferme rien d’immoral ni méme d’indécent.... Nous
croyons néanmoins que ceux-la ont raison qui, parmi les anciens et les modernes,
onti pensé ou pensent encore que cet opuscule est déplacé dans un recueil sacré,
dans un livre d’édification ». Al tempo nostro efico -a parole -e democratico,
dovevano naturalmente incontrare favore le interpretazioni etiche e democrati-
che; il Piepenbring cita (p. 703) il Reuss, che dice: « Enfin, pour ce qui est de
la morale préchée au public, I'autenr [del Cantico dei Cantici] a voulu proscrire
la polygamie; il a voulu faire 1’éloge de la fidélité conjugale ; il a voulu faire
admirer la vertu, victorieuse de la séduction ; il a vounlu se rendre Vorgane de
Pindignation démocratique en face de la corruption de la cour». Quante helle
cose si trovano in quel testo! Perché non aggiungervi le lodi del suffragio nni-
versale e dell’antimilitarismo ? Per un altro componimento che fa parte della Bib-
bia, cioé pel libro di Ruth, il nostro antore, al seguito di altri, vuole mostrore
che nno scopo morale ci deve essere. Questi autori cercano dunque una qualehs
via per passare dal testo al detto seopo, ciod una derivazione; e poich® chi cerea
tali derivazioni le trova sempre, essi scoprono agevolmente che il libro di Ruth
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“"(p- 708) il Budde che stima che, in quest’opera, Salomone e la Su-

Jamita sono tipi allegorici, il primo & tipo della gloria, la seconda
 della bellezza: «(p. 704) Il établit en outre,  la suite de Wetzstein,
que le Cantique des Cantiques n’est autre chose qu’un recueil de
chansous de noce.... Il se pourrait que I’éditeur de ce recueil efit
voulu protester par sa publication contre la polygamie et faire
péloge de Paffection mutuelle de deux époux, et qui conférerait a
ces pages une valeur morale sérieuse, malgré le réalisme trop eru qui
s"y rencontre ». Guarda che belle ragioni tira fuori per salvare la
morale! Ieco ancora uno dei tanti casi in cui si vede bene il ca-
rattere artificioso delle derivazioni. -

3

1628, Facciamo una figura grafica come al § 636. 7' & il testo del

5

- Qantico dei Cantiei, A & la sua origine, 0 & la conseguenza che di 7'
si vuole trarre. Chi usa le derivazioni vuole spesso darci ad inten-
dere che (0 si confonde con A. C deve essere necessariamente nna
cosa edificante, e si cerca semplicemente la via che da 7 puo re-

mira ad una religione nmana e universale. Principia il Piepenbring col dire:
«(p. 606) Le vrai but du livre de Ruth n’a ét¢ compris que de nos jours ». E in
nota : « (p. 607) Le but et le sens du livre de Ruth n’ont méme pas été compris
par nombre d’exégetes modernes qui suivent la méthode strictement grammaticale
et historique. Reuss en particulier a complétement fait fausse ronte a cet égard
et appliqué a ce livre une interprétation tout & fait artificielle. L’explication
gue nous en avons donnée et la date de composition que nous Ini assign(ms,
sont fort bien justifiées dans les ouvrages spécienx déjd fréquemment cités de
Kuenen, Cornill et Wildeboer ». Questo componimento avrd certo tutti i pregi
possibili, ma deve mancarvi quello della chiarezza, se c¢i sono voluti cirea due-
mila anui per sapere cosa significava! Finalmente ora e¢i & dato conoscere il
senso di questo seritto: « (p. 606) C’est en réalité un complément fort précienx
de la réforme d’Esdras, II montre que le monde juif tout entier ne se laissa pas
entrainer pas lesprit intolérant et exclusif de ce scribe.... Nous apprenons par
1A que les mariages mixtes, combattus en bloe et avec acharnement par Esdras
- el ses collaboratenrs, furent justifiés, non senlement du point de vue de la pas-
sion ou des intéréts, mais aussi de celui de la justice et de Iéquité. L’auteur de
notre livre plagait au fond les liens spiritnels de la religion au-dessus de ceux
du sang; il accordait plus d’importance & une condnite vraiment pieuse qu'i
une géncalogie correcte ; il devanea le point de (p. 607) vue évangélique, en vertu
duguel il n’est pas nécessaire de descendre d’Abraham pour étre un vrai fidele ».
Non & forse il solo caso che ha fatto si che fal senso si sia scoperfo per l'ap-
punto in un tempo, come il nostro, di umanitarismo e di democrazia. — Il Gav-
TIER (loc. cit. 16271) dice con molto buon senso: « (p. 152) Pour discerner la raison
d’atre et le but du livre de Ruth, il n’est done point nécessaire de recourir i
des suppositions ingénieuses et quelque pen lointaines. 11 suffit de se rappeler
le goit des Orientanx pour les histoires dramatiques, piquantes on touchantes,

quion se raconte d’une génération i Pautre ». Ma @ roba troppo semplice per i
 Signori interpreti.
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care in €. C7@ chi segue la via allegorica T'm €, e dimostra che il
Cantico dei Cantici esprime 1’amore di Gesu Cristo e della Chiesa.
O’¢ chi segue la via 7'n € e dimo-

T stra c¢hé il Cantico dei Cantici canta
T i tipi della gloria e della bellezza. Cre
\m chi segue la via 7 p € e dimostra

.\ che il poema canta la vittoria del-
\“ IPamore sulla ricchezza. Viene poi chi
| segue lavia 7' ¢ O e cava fuori I'elogio
della monogamia. Cosi si pud segui-
RilboAL: tare indefinitamente; e si pud star

certi che a qualsiasi conclusione mo-

rale ¢ si voglia giungere, non manchera mai la via che da 7'

adduce a C.

1629. Talvolta, specialmente nei tempi passati, la derivazione
¢ veramente strana. Vedasi, ad esempio, il lungo commento di san
Bernardo sul Cantico dei Cantici; in esso la fantasia creatrice di
allegorie trascende ogni limite. Eecco, a caso, alenne di queste alle-
gorie. Quante cose in queste poche parole: « I figli di mia madre
combatterono contro di me». Da prima, la Sposa — cioé la Chiesa —
accenna che ¢ stata persegnitata. Come mai? 10 chiarissimo: « Anna,
Caifa e Giuda Tscariote erano figli della Sinagoga, ed essi, la Chiesa,
che pure era figlia della Sinagoga, crudelmente, al suo nascere, com-
batterono, mettendo in croce il suo fondatore Gesit. Cosi dunque Dio
allora compi ¢id che aveva gid annunziato coi profeti, dicendo:
Percuotero il Pastore, ¢ sperderd le pecore.... Di costoro dunque e
di altri di questa gente che hanno combattuto i Cristiani, la Sposa
dice: I figli di mia madre combatterono contro di me ».t Anche
1’ Beclesiaste ¢ 1" Beclesiastico diedero non poco da fare ai commen-
tatori. I ultimo fu posto dai protestanti tra i libri apocrifi,® ma il

1629! D. BERNARDI ; In cantica sermo 28, 13 : Adiiciens siquidem, Filii matris
meae pugnaverunt contra me ; persecutionem passam se esse aperte significat, —
Serm. 29, 1: Filii matris meae pugnaverunt contra me. Annas et Caiphas et Iudas
Iscarioth, filii synagogae fuerunt, et hi contra Ecclesiam, aeque synagogae filiam,
in ipso exortu ipsins accerbissime pugnayerunt, suspendentes in ligno collecto-
rem ipsius Iesum. Iam tunc siquidem Deus implevit per eos, quod olim praesigna-
verat per Propletam, dicens: Percutiam pastorem, et dispergentur oves.... De his
érgo et aliis, qui de illa gente Christiano nomini contradixisse sciuntur, puta
dictum a sponsa: Filii matris meae pugnaverunt contra me.

1629* Nella traduzione dell’ Ecclesiastico (La sagesse de Jésus fils de Sirach§
pubblicata dalla Societa biblica di Parigi, si legge: « (p. 891) .... e fils de Sirach

west pas exempt d'égoisme. Ses conseils de prudence, si abondants dans son
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Tpp‘imo rimane tra i libri del canone biblico. Nell’ Beclesiaste vi sono
~ certamente massime epicuree, ma i commentatori, merce ingegnose
inf,erpretaZiOlli, ne fanno massime religiose. San Girolamo adopera
,principa.lmente due modi di interpretazione. Da una parte egli sup-
ljone, genza la menoma prova, che I’autore non discorre in nome
ﬁropl’io quando raccomanda di darsi buon tempo.® Da un’altra parte,
egli yolge in senso spirituale ¢io che manifestamente ¢ detto in

Per esempio, il mangiare e il bere deve intendersi

sengo materiale.
in senso spirituale,’ e dove I’autore discorre dell’amplesso della

donna, devesi intendere dell’ amplesso della sapienza!® A questo

modo, anche dell’ Arte di amare di Ovidio si pud fare un testo mo-

yrale ¢ religioso. -

1630. 1 Modernisti si trovarono di fronte alle stesse difficolta

Sk incagliata la via dei loro predecessori, nel volere

-

livre, dénotent une préoccupation trop absorbante de I'intérét personnel. Méme
Pamour du plaisir trouve quelque écho dans son ecceur, et il s’exprime en maints
endroits comme un disciple d’Epicure.... (p. 392) Il ne fandrait pourtant pas
exagérer ces taches. Daus ensemble, notre livre est rempli de bon sens, de droi-
ture, de charité et de piété» (Les livres apoeryphes de I’ Ancien Testament).

15297 D. HigrONYM. comment. in Ecclesiasten, IX, 72 (1. V, p. 23) Fade et co-
mede in lactitia panem tuwm, et bibe in corde bono vinum tuum.... Et haec, inquit,
aliquis loguatur Epicurus, et Aristippus, et Cyrenaici, et ceteri pecudes philo-
sophornm. Ego autem mecum diligenter retractans, invenio, non ut quidam aesti-
mant male, omnia fortuito geri, et variam in rebus humanis fortunam ludere,
sed cuncta iudicio Dei fieri.

1629* D. IERONYM. comment. in Eeclesiasten, VIII, 15 [trad. SrGoOND: «J'ai
done loué la joie, parce qu’il n’y a de bonheur pour 'homme sous le soleil qu’d
manger et & boire et & se réjouir »]. — D. IErRONYM. : (t. V, p. 22) Bt laudavi ego lae-
titiam : quia non cst bomwm homini sub sole nisi comedere, et bibere, et laetari....]
Hoe plenius supra interpretati sumus, et nune strictim dicimus: licet brevem
et cito finiendam praeferre eam vescendi et bibendi voluptatem angustiis sae-
euli, .... verum haec interpretatio ieiunantes, esurientes, sitientes, atque Ingentes
(uos beatos in evangelio dominus vocat, si accipitur, ut seriptum est, miseros
approbabit. Et cibum itaque et potum spiritualiter accipiamus.... — Idem, ibidem,
p. 9, II1, 11-13: .... Porro quia caro domini, verus est cibus, et sanguis eius,
verns est potus....

1629% D). TeroNYAM. ; loc. cit. § 1629'. Eecl., I11, 5 [trad. SEGOND : « HNya
un temps pour tout .... (5) un temps pour embrasser, et un temps pour s’éloigner
des embrassements »]. — D. IERONYM. : (p. 8) Tempus amplexandi, ct tempus longe fieri
ab amplexu]. Tuxta simplicem intelligentiam manifestus est sensus {Apostolo in
eadem verba congruent: nolile fraudare invicem....) liberis dandam operam, et
rursus continentiae. [Poi viene un’altra spiegazione anche piit strana] Vel quod
tempus fuerit amplexandi, quando vigebat illa sententia: Crescite et multiplica-
mini, et replete terram. Bt tempus procul a complexu fieri, quando successit. [Ma
dopo viene il meglio] Si autem voluerimus ad altiora conscendere, videbimus sa-
pientiam amplexari amatores suos.... intrague ulnas suas et gremium strictiori
tenebit complexn.

i
[

5
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conciliare una fede antica con una nuova; e per superarle usa-
rono metodi identici a quelli gia posti in opera da secoli e secoli.
Il punto di partenza dei modernisti sono le Sacre Carte dei Cristiani,
che essi intendono conservare. Il punto a cui vogliono giungere ¢
un accordo colla fede della Scienza e della Democrazia. Riguardo
alla. Scienza dicono, & vero, che a loro non pubd essere volto il rim-
provero, espresso colle parole di Gregorio IX, di piegare « (p.120)
alla dottrina filosofica le pagine celesti della Scrittura »1; ma in so-
stanza fanno tutto quanto possono per raggiungere tale accnrdd, ed
& percio che sono andati a cavar fuori «I’esperienza intima del
Cristiano », che & una parodia delle esperienze della chimica, della
fisica e delle altre scienze naturali. Riguardo alla santa Democra-
zia, manifestano chiaramente il pensiero® e scoprono la mal celata
brama di conseguirne onori e favori. Ma questa benedetta Demo-
crazia ha gia nel suo panteon la santa Scienza; come si rimedia?
Niente timore! Le allegorie e le metafore a qualche cosa devono

1630' 11 programma dei Modernisti. Risposta all’ Enciclica di Pio X « Pascendi
Dominici gregis »: « (p. 121) I modernisti, come gia abbiamo detto, in pieno ac-
cordo con la psicologia contemporanea, distinguono nettamente la seienza dalla
fede. I procedimenti di spirito eche mettono capo all'una e all’altra appaiono ad
essi del tutto estranei e indipendenti fra loro ». Ottimamente. Ma come conei-
liare cid con il lavoro grande che fanno i modernisti per mettere d’accordo
scienza e fede? E uno dei loro capi piut riveriti, ciod il Loisy, dice chiaro:
« (L' Ervang. et I'Egl., p. xxx111) La conscience ponrra-t-elle garder hien longtemps
un Dieu que la science ignore, et la science respectera-t-elle toujours nn Dien
qu’elle ne connait pas?».

1630* Loc. cit., § 1630'. Dicono della Chiesa: « (p. 123) Quale popolarita pos-
sono darle quelle piccole e decrepite oligarchie mnobiliari che in cambio di un
po’ di fasto le impongono consuetudini in aperto contrasto con le tendenze del
mondo ¢ Noi comprendiamo ¢id e lo diciamo francamente. Siamo stanchi di ve-
dere la Chiesa ridotta a nna burocrazia gelosa dei suoi poteri superstiti e avida
di rignadagnare gli anfichi.... (p. 124) La Chiesa deve sentire la nostalgia di
quelle correnti, ancora inconsapevolmente religiose, che alimentano ascensione
della democrazia: e deve trovare la maniera di fondersi con (questa, per darle
la vera capaciti del snccesso, mediante la forza dei suoi freni e lo stimolo del
suo magistero morale, che unico sa impartire lezioni di abnegazione o di altrui-
smo. La Chiesa deve lealmente riconoscere che nella democrazia si prepara pre-
cisamente un’affermazione pint alta della sua cattoliciti. Allora anche la demoecra-
zia senfird la nostalgia della Chiesa, in cui & la continuazione di quel messaggio
eristiano da cui essa, la democrazia, trae le sue remote ma autentiche origini ».
E si pud aggiungere : allora la democrazia ricompensera largamente i disertori
della Chiesa cattolica. Per altro, un disegno analogo fatto dai curati francesi
che, unendosi al Terzo Stato, costituirono 1’Assemblea Nazionale e prepararono
la rivoluzione, fu interamente sbagliato. Parecchi di questi buoni uomini non 4
ebbero neppure i trenta denari di Giuda, ma fu loro unica ricompensa esiglio,
il carcere, la ghigliottina. i
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pur servire; ed ecco il signor Loisy'che rinnova, dicendola mo-
aema, 1’ antica esegesi di Filone Giudaico, e che toglie la realta
storica del Cristo nel Vangelo secondo Giovanni.” Per altro, il si-
gnor Loisy da e toglie ad un tempo. 1’allegoria, il simbolo sono
helle cose, ma anche la realta non ¢ da disprezzarsi :* « (p. 169) Ainsi
la mort de Jésus est un fait historique dont la réalité n’a subi
aucune transfiguration ; mais ce n’est pas en tant que mort natu-
relle quelle appartient a la foi; c’est en tant que mort volon-
taire et symbole principal de la rédemption ». Nascosto in si fitta
nebbia, il pensiero dell’ autore non si capisce bene: «(p.170) Pa-
veillement, si 'on entend par science ce qu’entendent les moder-

g nes, et avec eux les savants modernistes, il est évident que la science

en elle-méme [come si distingue la scienza in essa stessa, dalla sem-
plice scienza?], ne peut étre subordonnée a la foi, bien que le tra-
vail scientifique, en tant qu’émanant d’un étre moral, puisse étre
entierement (p. 171) inspiré, on peut méme dire gouverné par son
influence ». Questo ¢ un indovinello. Se « il lavoro scientifico» &
ispirato e governato dalla fede, come pud essere che la scienza,
che o frutto di questo lavoro, non sia subordinata alla fede? Se tu
«ispiri e governi» un artefice, parrebbe che cid che egli produce do-
yesse esserti subordinato. I vero che ci sono, al solito, gli epiteti
che concedono di mutare senso ai termini e di recarli dalla terra
nelle nubi. Quella scienza in se stessa deve essere per lo meno cu-
gina, se non sorella, della retta ragione. Altra bella incognita & il
lavoro scientifico in tanto che emana da un essere morale. Parrebbe
che i lavori scientifi¢i per trovare un teorema di matematica, una
uniformita della chimica, della fisica, dell’ astronomia, della biolo-
gia, e via di seguito, rimangono gli stessi, sia che emanino da un
essere morale o da un essere immorale ; come si fa a sdoppiarli?

16307 A. Loisy ; dutowr d’un petit livre : « (p. 93) Ce Christ, sans doute, n’est
pas nne abstraction métaphysique, car il est vivant dans ’ime de 1'évangéliste.
Mais ce Christ de la foi, tout spirituel et mystique, ¢’est le Christ immortel qui
échappe aux conditions dun temps et de Vexistence terrestre.... Les récits de Jean
ne sont pas une histoire, mais une contemplation mystique de 'Evangile; ses
discours sont des méditations théologiques sur le mystere du salut.... (p. 94) I’ Eglise
ehrétienne, qui allégorisait ’Ancien Testament, ne se défendait pas d’allégoriser
les récits évangéliques.... (p. 95) On ne doit donc pas étre surpris que exégese
critique découvre des allégories dans le quatridme Evangile.... I’allégorie n’était-
elle pas, pour Philon d’Alexandrie, la clef I’Ancien Testament, la forme na-
turelle de la révélation divine, et l’inﬁuenc‘x du philonisme sur Jean n’est-elle
Pas incontestable ? ».

1630% A. Lorsy ; Simples réflexions sur le décret du Saint-Ofiice, Lamentabili sane
exitu, et sur UEncyclique Pascendi Dominici gregis.
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Buclide era, o non era un essere morale? Proprio non lo sappiamo,
e non sentiamo punto il bisogno di saperlo, per gindicare la sua
geometria. Paragonata a queste frasi avvolte nella nebbia, del
signor Loisy, ’Enciclica papale, alla quale egli vnole rispondere,
appare come un modello di chiarezza®; ed ¢ appunto per tale chia-

rezza che, secondo i modernisti, shaglia nel riferive le opinioni loro,
che vogliono dire e non dire ad un tempo.

1630% Acta pontificia, oct. 1907. De Modernistarum doctrinis.... Pascendi dominici
gregis: (p. 379) Atque haec.... de modernista ut philosopho. — lam si, ad credentem
progressus, nosse quis velit unde hic in modernistis a philosopho distingnatnr,
illud advertere necesse est etsi philosophus realifatem divini ut fidei obiectum
admittat, hane tamen ab illo realitatem non alibi reperiri nisi in eredentis animo, in
obiectum sensus est et affirmationis atque ideo phaenomenornm ambifum non
excedit: utrum porro in se illa extra sensum existat quae affirmationem huins-
modi, praeterit philosophus ac negligit. « B fin qua.... del modernista considerato
come filosofo. — Ora se facendosi oltre a considerarlo nella sua qualita di cre-
dente, vogliamo conoscere in che modo, nel modernismo, il eredente si differenzi
dal filosofo, conviene osservare che, quantunque il filosofo riconosca per oggetto
della fede la realta divina, pure questa realti non altrove 1'incontra che nel-
Panimo del crédente, come oggetto di sentimento e di affermazione: che esista
poi essa o no in se medesima fuori di quel sentimento e di quella affermazione,
a Iui punto non cale ». Con ¢id & ottimamente spiegata I’attitudine di chi vuol
rimanere nel campo della scienza logico-sperimentale, eccetto quest’accenno
alla realtd divina, che trascende dal defto campo. Ma il modernista non pud
rimanere nel campo logico-sperimentale, poiche non avverrebbe il desiderato
incontro con santa Democrazia, c¢he in esso non s’ aggira: e percio il moderni-
sta & credente; e 1' Enciclica narra come il modernista opponga il credente al
« filosofo ». E contra modernistae credenti ratum ac certum est, realitatem di-
vini reapse in se ipsam existere nec prorsus s eredente pendere. Quod si postu-
les, in quo tandem haec credentis assertio nitatur: reponent: in privata cnius-
que hominis experientia. — In qua affirmatione, dum equidem hi a rationalistis
dissident, in protestantinm tamen ac psendo-mysticorum opinionem discendunt.
« Per contrario il credente ha come certo ed indubitato che la realtd divina esi-
sta di fatto in se stessa, ne punto dipende da chi crede. Che se poi cerchiamo
qual fondamento abbia cotale asserzione del eredente, i modernisti rispondono :
Vesperienza individuale. — Ma nel dir eid, se costoro si dilungano dai razionalisti,
cadono nell’opinione dei protestanti e dei psendo-mistici ». In ¢io pare, secondo
il signor Loisy, che 1’ Enciclica erri, e che tale non sia 1’ opinione dei modernisti§
ma ¢uale poi sia realmente, non possiamo sapere, se egli non si spiega nn poco
pitt chiaramente e togliendo i veli che avvolgono «la scienza in se stessa, il
lavoro scientifico in tanto che emana da un essere morale », e molti altri si-
mili. I Enciclica poi agginnge che la scienza deve essere sottomessa alla fede.
1 poiche chiara @ questa aflermazione, chiara altresi pno essere la risposta di
chi, volendo rimanere nel campo della scienza logico-sperimentale, dichiara non
curarsi né punto né poco di quanto ad esso vorrebbe, sempre in detto campo,
prescrivere la fede cattolica, protestante, musulmana, nmanitaria, democratica, o
comunque altrimenti si voglia nominare. Cio per altro non signilica menoma=
mente che, in certe circostanze, non possa essere utile che si ereda che la scienzi
deve essere subordinata alla fede.
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1631. Analogo problema avevano da sciogliere il Bourgeois ed i
suoi seguaci solidaristi. I1 punto di partenza era 1’ordinamento so-
ciale presente, il punto a cui si voleva giungere era una specie di
socialismo Dborghese. Per effettuare il passaggio, si ricorre a deri-
yazioni di vari generi. Tra le altre, ¢’¢ una bella metafora, ciot
quella di un debito che, ognora pagato, ognora -rinasce ¢ sussiste.'
Pare uno scherzo, ma invece questo puerile ragionamento ¢ fatto sul
seﬁo. Abbiamo in questo caso una derivazione con un’entita giu-
ridica (I11L-2), che degenera e diventa una derivazione verbale (I'V-3).
11 concetto di un debito che rinasce man mano che si paga non
ha di giuridico e¢he I”apparenza: ¢ semplicemente verbale.
~ 1632. Vediamo un esempio dell’ uso indiretto delle metafore.

e

1631 Essai d’une philosophie de la Solidarité. M. L. BOURGEOIS : « (p. 65) I1
fant expressément reconnaitre que Ihomme ne peut se libérer définitivement,
pour I'avenir aussi bien que pour le passé. Il se doit acquitter sans cesse. Au jonr
le jour il contracte nne dette nouvglle qu’au jour le jour il doit payer. C'est &
¢hagne instant que Pindividn se doit libérer et c’est ainsi qu’a chaque instant

timore che i snoi « debitori » liberandosi, pilt non potesse nulla ricavare da loro,
il che propriamente andrebbe contro allo scopo pratico della solidarieta, ed
obietto : « (p. 77) L'idée du rachat de la dette sociale ne conduif-elle pas, ou ne
pisque-t-elle pas de conduire,-au point de vue moral, & ’égoisme ? Quand jaurai
payé cette dette, je serai libéré ; mais ne le serais-je pas surtout a 'égard de la
charité, de la bonté? Cette convietion me produira-t-elle pas surtout une cer-
taine sécheresse de ewnr ? ». Rassicuratevi, buona gente. I1 debito dei vostri de-
bitori & di st meravigliosa natura che, pagassero essi tanti milioni gquante sono
le arene del mare, mai e poi mai si potranne liberare. M. L. BourGrois: «(p. 77)
11 en pourrait étre ainsi si la libération devait jamais étre obtenue totalement
et pour toujours [osservi bene il lettore che qui non ¢’ & nessuna restrizione di
somma piccola o grande]. Mais, je Vai dit, nul étre n’est définitivement libéré ;
par cela méme qu’il continue de vivre, il devient de nouveaun débitenr, et toujours
doit renaitre en lui le sentiment qu’il est obligé envers ses semblables, qu'il a
en enx des créanciers ». Meno male che (uesto debito non rimane oltre la morte,
¢he in tal caso hen pud dirsi liberatrice! I se il debitore non volesse pagare, e
mandasse a spasso santa Democrazia e i suoi profeti ? Provvederebbe la forza;
‘ma allova perchi non ricorrervi subito e girare tanto largo ? Forse perche la frode
@ piit facile ad nsarsi?

16828 TerrvLL. ; De baptismo, I: Atque adeo nuper conversata istic quaedam
de Gaiana Laeresi vipera venenatissima doetrina sua plerosque rapuit [Ueresin
¢ velenosa, la vipera & velenosa, dunque I’W @ una vipera], imprimis bap-
tismum destruens. Plane secundum naturam [Ia” donna eguagliata alla vipera,
opera come vipera]. Nam fere viperae et aspides ipsique regnli serpentes arida
ef inaguosa sectantur, [Espressioni pin efficaci, ¢he se avesse nominata la sola
vipera. Per via dei sentimenti accessori (IV-3), agginngere alla vipera 1'aspide
el alfri serpenti suggerisce che vi si deve pure agginngere il serpente eretico].

Tertulliano, nel suo trattato del Battesimo,' principia col notare che

il reconquiert sa liberté ». Una persona, indicata nel testo con X, fu colpita dal’

Sed nos pisciculi [pel battesimo. Lo stesso autore, de resurr. carnis, 52: Alia caro
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vi & una donna, per nome Quintilla, che combatte il battesimo;
quindi fa un ragionamento sul genere di quello gia notato (§ 1615).
Quintilla A & una vipera B, non dice, ma si capisce, percheé Quin-
tilla ha comune colla vipera il carattere P di essere velenosa. La
vipera gode nello stare nei lnoghi aridi: ecco il carattere @ che si
trova nella vipera, che direttamente non appare in Quintilla ; ma
per I’ analogia tra essa e la vipera, si conclude che deve pure
gradire il secco, fuggire 1’ umido e ’acqua (. Poscia Tertulliano
rifa da capo un ragionamento implicito dello stesso genere pei Cri-
stiani. Essi sono fatti tali dal battesimo, il battesimo si opera col-
I’acqua, dunque chi & nemico dell’acqua & memico dei Cristiani.
Infine si conclude che Quintilla & nemica dei Cristiani. ¥ dubbio
che nessuno abbia mai potuto gabellare come serio questo ragio-
namento puerile, ma pud essere stato bene accolto per i sentimenti
accessori a cui davano origine i termini adoperati; cioe ¢ stato ac-
cettato come un misto di derivazioni del presente genere (IV-f).
1633. Questo trattato di Tertulliano & una miniera di deriva-
zioni. Non sara un’inutile digressione il notarne qui aleune. C’era
chi si meravigliava che un poco d’acqua potesse dare 1’ eternita.
Pertulliano risponde citando i misteri dei Gentili, simili al batte-
simo cristiano.* Qui ¢’ & una derivazione per analogia e per auto-
ritd (classe 1I). Poi esamina percheé 1’acqua & stimata degna di ri-
generare il cristiano. Risponde con analogie che mettono in opera
residui (I-). Si hanno quindi derivazioni per analogia, alle quali
si aggiungono derivazioni (III-2). Da prima — dice Tertulliano — @
da vedersi 1’ origine dell’acqua. «In principio — & detto — Dio fece
il cielo e la terra. La terra era invisibile e disordinata, le tenebre
erano sopra 1’abisso, e lo spirito di Dio era portato sulle acque.
Hai dunque, o uomo, da venerare I’acqua, prima per la sua anti-
chita, poscia per la dignita, poiche il divino spirito la preferiva,

volatilinm, id est martyrnm, qui ad superiora conantur, alia piscium, id est

quibus aqua baptismatis sufficit] secundum IXOYN nostrum Jesum Christum in

aqua nascimur ['acqua ci fa Cristiani, ci fa nascere spiritualmente], nec aliter

quam in aqua permanendo salvi sumus [altra metafora: « rimanere nell’acqua »
vuol dire rimanere nello stato di grazia conferito dal battesimo]. Itaque illa

monstrosissima, cui nec integre guidem docendi ius erat, optime norat pisciculos

necare de aqua auferens [conclusione dei ragionamenti metaforici].

1633! TERTULL. ; De bapt., II. Pin lungi, V, torna sullo stesso argomento, ma
nota che le acque dei Genfili non hanno Veflicacia di quelle dei Cristiani (§ 1292).
Irautorita serve dunque a stabilire che, in generale, le acque sono efficaci; ma
poi, in particolare, non tutte hanno tale efficacia.
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per sede, & tutti gli altri elementi ». Seguita e narra tante altre
belle cose dell’ acqua, e si ferma solo perche teme, se¢ altro dicesse,
di farve il panegirico dell’ acqua piuttosto che del battesimo.* Con-
clude che non & da dubitare se 1’acqua, da Dio adoperata in tante
cose, Serva anche ai suoi sacramenti, e se, «essa che la vita ter-
rena governa, anche la celeste procacei».®

1634. Ricorre poi Tertulliano ad una derivazione (111-2) dell’uni-
yersale consenso. BEgli riferisce I’opinione che esistano spiriti im-

d mondi sulle acque. La conferma poi coll’ osservare che si dicono
jr-i.nfulepfi, Linfatici, Idrofobi coloro che le acque uccisero, fecero
impazzire, colpirono di terrore. Questa & una derivazione (IV-3)
merce la quale, dall’ esistenza di un termine metaforico, si conclude
che esista una cosa corrispondente. Fermato cosl che esistono spiriti
immondi sulle acque, € che operano in danno dell’ nomo, Tertulliano
eonclude con una derivazione del presente genere (IV-3). « Non sard
malagevole credere che 1’angelo santo di Dio governi I’acqua per
1a salute degli uomini, poiché 1’ angelo del male, con uso profano,
yolge in danno dell’ nomo gli stessi elementi ». La derivazione & rin-
forzata con altra (IV-p), che mette in opera residui (I-£).

1635. Questo tipo di derivazioni composte, che qui appare in-
gennamente palese si trova, in modo pilt 0 meno dissininlato, in
un numero stragrande di ragionamenti, cioe si ha una derivazione
per metafora 0 analogia (IV-3), alla quale si aggiungono derivazioni
di sentimenti accessori (IV-p), e che mettono in opera svariati residui
& principalmente residui della classe I.

) 1636. Allegorie e metafore possono essere opposte ad altre alle-

‘ gorie e ad altre metafore ; ragionamenti non-seientifici sono spesso

vittoriosamente opposti ad altri ragionamenti non-secientifici. Cio che,
softo 1’aspetto logico-sperimentale, & pura logomachia puo, sotto

Paspetto del predicare una dottrina, avere una grande efficacia,

per via dei sentimenti che suscita.

1637. Gli avversari della pena di morte hanno un argomento
volgare ricavato da una metafora. Essi dicono che la pena di morte
& «un assassinio legale», e che la « Societa» oppone cosl un as-
sassinio ad nn altro assassinio.

1683* Per altro non pud resistere poco dopo al piacere di notare altri nobili
caratteri dell’acqua, e fa notare, IX; come « Paequa fosse in gran pregio appo
Dio e il suo Cristo ». L’acqua serve al battesimo di Cristo, egli muta Vacqua
in vino, dice ai discepoli di dissetarsi all’acqua eterna, mette tra le opere di ea-
ritd il dare il calice d’acqua al povero, ecc. '

1683" TeRrTULL. ; De bapt., 111

PARETO ; Sociologia, — 1L 12
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1638. Si va anche oltre in questa via. I1 signor Anatole France'
dice che per castigare i ladri e gli assassini non si & trovato altro

1638! ANATOLE FRANCE; Opinions sociales, 11, La justice civile et militaire :
« (p. 196) .... je réprouve & ce point le vol et 'assassinat, que je n’en puis souf-
frir méme la copie régularisée par les lois, et il m’'est pénible de voir que les
juges n’ont rien trouvé de mienx, pour chitier les larrons et les homicides, (ne
de les imiter [qui ¢’@ anche una derivazione del genere (IV-y)]; car, de bonne
foi, Tournebroche, mon fils, qu'est-ce que 'amende et la peine de mort, sinon
le vol et I’assassinat perpétrés avee une auguste exactitude? Et ne voyez-vous
point que notre justice ne tend, dans toute sa superbe, qu’a cette honte de venger
un mal par un mal, une misére par une misére, et de doubler, pour l'équilibre et la
symétrie, les délits et les crimes ». L’autore suppone di rispondere al rimprovero
che gli viene fatto « (p. 196) d’étre du parti des voleurs et des assassins » ; e qui gii
prineipia la derivazione. Al pubblico importa poco di che partito il sig. France edi
snoi amici numanitari vogliono essere, ma preme molto che, mered 1" indulgenza
loro, non sia concesso ai detti ladri ed assassini di andare in giro. Piu in Ia,
egli fa esprimere le sue opinioni da un direttore di carcere, e copia gli assiomi
ripetuti gia infinite volte dagli mmanitari; cosi ci fa sapere che «(p. 209) plus je
vis, plus je m’apercois qu’il n’y a pas de coupables et qu’il n’y a que des mal-
heureux ». Pud anche essere vero; ma occorre sapere che cosa egli intende per
colpevole, e per disgraziato. Supponiamo un individuo che voglia lasciare girare
liberamente i cani arrabbiati o i topi pestiferi, il quale finga, come il sig. France,
che lo si accusi di essere del partito di queste bestie, e che risponda: « Ri-
provo a tal punto la morte che da il cane arrabbiato od il topo pestifero, che mi
& penoso il vedere che gli uomini non hanno ftrovato altro per porsi in salvo
che di imitare i cani arrabbiati ed i topi pestiferi, recando morte a questi ani-
mali»; e che poi concluda : « Pitt eampo e pit mi persuado che non ci sono animali
colpevoli ma che ci sono solo animali disgraziati ». El! buon nomo chiama pure,
a piacer tuo, colpevoli o disgraziati i cani arrabbiati e i topi pestiferi, purche lasei
che ce li leviamo d’attorno, e poi siamo d’accordo. Da’ pure il nome che vuoi
ai signori ladri ed ai signori assassini, di’ pure che sono innocenti; purché tu
c¢i conceda di non dovere vivere in compagnia di tali innocenti, null’altro ti chie-
diamo. Basta aprire un giornale per trovare descritte le lodevoli gesta di quei
disgraziati, pei quali tanta pietosa benevolenza ha il France. Ecco un esempio
scelto a caso. La Liberté, 14 janvier 1913: « Une gamine sert de cible a des apaches.
An numéro 42 de Pavenue des Batignolles, & Saint-Ouen, s’ouvre un étroit pas-
sage, bordé de masures habitées par des ménages de modestes travailleurs chargés
de famille. La famille Pache est une des plus intéressantes, car le pére, victime
d’un accident du travail, ne peut faire que de menus travaux. Cependant, il fait
vivre sa famille, quatre enfants, et il a réussi i se construire une maisonnette
sur un minuscule terrain, tout au fond de 'impasse. L’ainée des enfants, Mar-
celle, qui vient d’atteindre sa quinzieme année, réalise en tous points le type
de la " petite maman * que 1’on rencontre fréquennment dans les familles pauvres
ot nombreuses. Levée des la pointe du jour, elle prépare le déjeuner des bam-
bins ; puis elle les conduit, bien propres, & 1'école maternelle ; ensuite, elle se
rend i Patelier o elle travaille toute la journée ; enfin, elle rentre a la maison
et prépare le diner de toute la famille. Hier soir, la " petite mére = se rendit,
A 7 heures, au bout de 1’allée pour y prendre de 1’eau & la fontaine. A ce mo-
ment, plusienrs jeunes gens s'arrétérent i quelques pas du groupe que la jeune
Marcelle formait avec les gosses, — Attention, dit I'un des ﬂpaches.... Ce fut 1a
un signal ; coup sur coup, plusieurs détonations retentirent.... " Petite mere ",
atteinte an milien du front par une balle s’affaissa en poussant un grand eri....
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che imitarli, e che in sostanza la giustizia tende solo a raddop-
piarli. (Qertamente, sotto I’ aspetto logico-sperimentale, questa chiac-
chierata vale quanto quelle che si usano per dimostrare che la
« Societd » ha il «diritto» di infliggere la multa e la pena di morte.
Ma in piu di tali problemi di metafore, altri ve ne sono di cose.
Per compiacere al signor Anatole France, diamo pure lo stesso
npome a cio che sin ora si ¢ chiamato furto e multa, oppure assas-
sinio, e esecuzione giudiziaria. Per altro, se vogliamo intenderei, oc-
correra pure fare capire di che cosa precisamente vogliamo discor-
pere. Mettiamo dunque un asterisco al termine furto* per indicare
1a multa ; ed un asterisco pure al termine assassinio® per indicare
P esecuzione gindiziaria della pena di morte. In questa materia, vi
sono altri problemi che quelli dei nomi da dare alle cose. Se si di-
cesse ad un nomo: « I un omicidio tanto se ueeidi tuo figlio, o il
brigante che vuole uccidere tuo figlio; dunque a te deve essere in-
differente il fare questa o quella cosa»; ¢ probabile che risponde-
vebbe: « A me del nome preme proprio niente; ammazzo il brigante
e salvo mio figlio ». Anche per la societa umana, i nomi premono
poco. Tra i problemi di cose che qui si avrebbero da considerare,
due principalmente si possono notare. 1° Come accade che il mag-
gior numero delle nazioni civili hanno opposto il furto* al furto;
1?assassinio® all’ assassinio? 2° Questi provvedimenti sono essi utili,
o indifferenti, o dannosi alla prosperita delle societa ? Tali problemi
si possono evidentemente risolvere solo mediante considerazioni sulle
cose; e non gia mediante considerazioni sui nomi delle cose; oe-
corre studiare i fatti, e non gia le metafore dei letterati. La deri-
vazione adoperata dal signor France e copiata dalla derivazione
generale, molto in uso presso agli umanitari, colla quale si appioppa
il nome di «disgraziati » ai delinquenti,® e poi, togliendo pretesto

f@e rodeurs I'avaient choisie comme cible pour essayer leurs revolvers. Des voi-
lins accoururent. On releva la panvre petite qui perdait le sang abondamment.
Tandis que les uns relevaient la vietime de cet odienx attentat, d’autres allaient
prévenir le doctenr Perraudeau.... Le médecin déclara que-Létat de la malheu-
reuse enfant était grave et il la fit conduire & 1’hépital Bichat, ot elle fut ad-
mise ». Occorre intendere bene che, secondo la teoria del France, disgraziata non
& la ragazza quasi accoppata, ma disgraziati sono i suoi aggressori. Di quella non
occorre che la gente si dia pensiero, e meno che mai che provveda perche fatti
simili non si rinnovino ; solo gli aggressori devono godere delle amorose cure
della « societii ».

1638 B questo & un easo particolare di un’altra derivazione usitatissima,
9011& quale, ad nomini e cose, si appioppano nomi gradevoli, se si vogliono fa-
Vorire, sgradevoli se si vogliono avversare. Ad esempio, ora in Francia, 'avvo-
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dal senso equivoco di tale termine, si conclude che i delinquenti
meritano ogni pitt amorevole cura della «societa ». Tale e I’ origine
di opere, come i Miserabili di Vietor Hugo, colle quali i letterati
fanno quattrini lusingando gli istinti numanitari. Anche il cane ar-
rabbiato & un « disgraziato »; e anche nel caso suo, la «societd »
non ha trovato altro da opporre alla morte che esso reea altrui
se non la morte ad esso inflitta. Potrebbe darsi che fosse anche
questo un buon mezzo per torsi dai piedi certi delinquenti, peg-
giori assai dei cani arrabbiati; e chi vuole avere contezza delle
belle gesta loro, facilmente ne leggera quanto vuole nei fatti di
cronaca !

La febbre umanitaria si ¢ fatta ora tanto acuta che, a chi ne
soffre, non bastano pin i fatti del presente, ma cupidamente ri-
cerca quelli del passato, anche di un passato remoto, per avere un
qualche sfogo alla passione imbecille, e poiche gli womini d’inge-
gno sanno produrre cid che il consumatore richiede, vediamo sor-
gere stupefacenti manifestazioni in favore dei delinquenti passati.”.
Non si sa se per fare un’ amena satira di tal febbre, o per amore
del paradosso, o per entrambe queste cagioni, il valente avvocato
Henri Robert torna sul caso alquanto lontano di Lady Macbeth,
e fa un’eloquente difesa di questa egregia donna, tanto che la turba
umanitaria la vuole assolta e riabilitata. Ma ¢’ di meglio; parec-
chie buone persone costituiscono un comitato per rivedere il pro-

cato difensore non discorre mai di « delitti» del suo cliente; come disse la S8
Miropolska in una sna conferenza: « Il y a des mots qu’un avocat ne prononce
jamais : ainsi le mot " crime *. Un prévenu n’a i répondre que d’un " acte ". Et
¢’est a faire approuver par le jury toufes les circonstances qui justifient et sim-
plifient cet "acte " que consiste le talent du défenseur » (La Liberté, 19 février 1913).

1638} (. SOREL ; in L’ Indépendance, 10 octobre 1912: « (p. 38) Les livres qui
ont été composés pour prouver innocence de Dreyfus ou sa culpabilité, ne par-
viennent point & satisfaire les personnes qui ont un peu de sens critique ; cela
est facile & comprendre : les anteurs de ces livres ayant procédé comme ces éru-
dits qui se jeftent sur des archives pour réviser @’anciennes condammnations, et
tout le monde [qui il Sorel giudica troppo benevolmente il senno dei suoi con-
temporanei] étant aujourd’hui d’accord pour réconnaitre la vanité de telles en-
treprises. Les juristes [non tutti] disent avee raison qu’en matiere criminelle
des débats.oraux conduits avee intelligence, peu de témps apres les événements,
peuvent seuls engendrer des décisions fondées. I/historien n’est cependant pas
totalement désarmé en présence de vieilles affaires; il peut A la lumidre de la
science des institutions, examiner si la procédure a été menée suivant un esprit
juridique ; en cas de négative il prononce qu’il y a présomption d’erreurs ». Tale
via @ per altro molto pericolosa, e la probabilita dell’errore cosi ottentuta & molto
piccola.

-~
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cesso svoltosi sotto il regno di Luigi Filippo, della troppo celebre
madame Lafarge. Forse un giorno leggeremo sulle quarte pagine
déi giornali: « Competente mancia a chi sapra indicare un buon
rocesso che possa servire di balocco agli umanitari ».

1639. Abbiamo veduto come, muovendo da un fatto reale, nna
deserizione, un racconto, successivamente alterati, modificati, tra-
* sformati, mettono infine capo ad una leggenda. Mentre si percorre
questa via, si aggiungono spesso allegorie, metafore, simboli, e cosi
cresce e si sviluppa la leggenda, allontanandosi ognor piu dal fatto
reale che ad essa ha dato origine,

1640. Questa & la via secondo la quale si passa dalla cosa ai
voeaboli; ma le leggende si formano pure per un’altra via, in cui
si passa dai vocaboli alla cosa; cioe la leggenda non ha il menomo
fondamento reale, ¢ creata di sana pianta, muovendo da certi vo-
eaboli. Accade poi che, nel concreto, le due vie sono tenute insieme.
Ad esempio, nna cosa reale da origine ad un racconto, che si al-
tera e si modifiea, ed al quale si aggiungono metafore, allegorie;
poi queste sono supposte figurare cose reali, cio¢ dai vocaboli si
va alla cosa, che & immaginaria; ma che si suppone reale, e dalla
quale quindi da capo si muove per ottenere nuovi racconti, nuove
metafore ; ¢ via di seguito.

1641, 11 bisogno che provano gli nomini di esercitare le loro
facolta di ragionamento e dj logica (residui I-z) fa si che, quando
portano la loro attenzione su un termine qualsiasi 7, lo vogliono
spiegare, ciot vogliono da esso trarre una de-

rivazione pit o meno logica. Cosi da 7, un -

autore giunge a certe cose A che sono im-

maginarie, un altro, allo stesso modo, giunge

ad altre cose B, pure immaginarie, ed altri 4 / ° B
“ancora usano altre derivazioni. Le cose 4, B, Fig. 20.

ricavate da 7, hanno talyolta una certa somi-

glianza, che puo essere anche grande. Quando conosciamo solo A
¢ B, rimaniamo in dubbio se B non & costituito per opera di 4,
copiando in parte 4 (o viceversa), oppure se 4 e B sono indipen:
denti ¢ hanno una comune origine 7.' Ci sono esempi di questo
¢ di quel fenomeno; quindi @ priori & impossibile la scelta; oc-

1641 RENAN; Hist. de peup. d'Israel, t. V, p. 70: «Des ressemblances ne sont
pas des preuves d’imitation voulue. Le cercle de imagination religieuse n’est
pas fort étendn ; les croisements s'y produisent par la force des choses ; un méme
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corre ricorrere all’ osservazione dei fatti e vedere se esistono le
vie TA, TB, oppure AB; e qualche volta possono anche esistere
insieme. Si hanno fenomeni di tal genere quando si cercano
le fonti di un autore. Oggi si tira un poco troppo ad indovinare,
e molte ricerche di questo genere hanno fondamenti oltremodo
malfermi.®

résultat peut avoir des causes tout A fait diftérentes. Toutes les regles monastiques
se ressemblent. Le cycle des créations pieuses ofire pen de variété». Cio che il
Renan dice qui delle istituzioni religiose, pud ripetersi delle altre.

1641* Adoperiamo, al solito, il metodo accennato al § 547. Journal de Genéve,
26 février 1913: « Les chroniqueurs littéraires de la Suisse allemande viennent
de livrer une grande bataille.... contre des moulins i vent! Ils ont été victimes
d’un mystificateur, M. Loosli, qui avait déelaré gravement, dans un long arficle
de revue, que le véritable anteur des wuvres de Jérémias Gotthelf n’était pas
Albert Bitzius, mais son ami J.-U. Geissbiihler. Cette affirmation avait causé une
vive agitation parmi les critiques les plus autorisés, et la * question Gotthelf "
était devenue un sujet de discussions passionnées dans les journaunx. Dans le
dernier numéro de Heimal und Fremde, M. Loosli raconte que l'idée de sa su-
percherie lui est venue au cours d’une conversation avec nn ami. L’entretien
avait roulé sur Phypothese Bacon Shakespeare, et M. Loosli avait fait remarquer
A son compagnon combien il était facile de contester Iauthenticité de 1'wuvre
littéraire de n’importe quel écrivain mort depnis 50 ans. Il suffisait de lancer
@nn air d’augure n’importe quelle affirmation absurde pour que le monde de
pontifes littéraires s’en emparit et la discutit avee une gravité imperturbable.
Comme linterlocuteur de M, Loosli restait sceptique, celui-ci fit la gugeure de
mettre son idée A exéeution et envoya, en plein carnaval, & la revue bernoise,
Iarticle qui a mis en branle toute la presse suisse. Il prit la précaution, avant
de publier son article, de déposer chez un notaire, sous enveloppe scellée, la
déclaration suivante: " Biimplitz, le 4 janvier 1913. Sous le titre Jeremias Got-
thelf, une énigme littéraire, j'ai rédigé aujourd’hui une esquisse que j’ai Vinten-
tion de publier, et dans laquelle je fais la preuve que le véritable auteur des
@nvres de Jeremias Gotthelf n’est pas Albert Bitzius, mais son contemporain
et ami J.-U. Geissbiililer. J’ai agi dans Vintention de prouver, par un exemple
pratique, combien il est facile, dans le domaine de la philologie, de faire des
hypothises qui sont invraisemblables, et afin de me procurer le plaisir de rire
aux dépens des savants qui attaqueront mon article. Je venx donner une legon
aux philologues, parce que j'estime qu’ils trahissent Iart et la poésie. Je dépose
aujourd’hui cette explication chez M. le notaire Gfeller, & Biimplitz, et la pu-
blierai quand le temps en sera venu. Je le fais afin d’éviter que ma fagon d’agir
soit mal comprise, et pour protéger la mémoire d’Albert Bitzius contre des philo-
logues trop zélés. C.-A. Loosrt ". A cette pitce en est jointe une autre, que voici:
* Le soussigné certifie que cet écrit est resté consigné sous scellé dans mon bu-
rean, du 4 janvier 1913 jusqu’d aujourd’hui. Biimplitz, 15 février 1913, Bureau
du notaire Gfeller: Lurni, notaire.” L'hypothese, émise par 'un des mystifiés,
que M. Loosli &'était trompé et avait, aprés coup, afin de masquer sa défaite,
prétendu qu’il n’avait voulu faire qu'une farce, doit done étre écartée. Dans son
nonvel article, auteur de la mystification s’ébandit aux dépens de ses victimes:
* Mon article humoristique, éerit-il, contenait auntant d’absurdités que de mots.
Il est incapable de supporter 1'examen et d’étre pris aun sérieux par un homme
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1642. Se A & cronologicamente anteriore a B, c¢i sono molti au-
tori che ammettono senz’altro che B & un’imitazione di A. Ab-
biamo veduto casi (§ 733 e s.) in cui appare chiaramente che tale
deduzione puo essere interamente errata. Quindi, dal solo fatto che
A ¢ anteriore e simile a B, nulla si puo dedurre circa alla dipen-
denza di B da A ; occorrono altri fatti, altre osservazioni.

1643. £ un fatto ben noto che il quarto Vangelo & di uno stile
assai diverso da quello dei tre primi; vi & molto pitt metafisica,
molto piit simbolismo, che nei tre primi. Pud darsi che il sno au-
tore narri in modo diverso i fatti dei quali ha avuto contezza come
i tre primi Vangelisti (percorra la via dal fatto alla teoria), e pud
darsi invece che, avuto da altri una narrazione dei fatti, egli ne
tragga 1’esposizione metafisica sua (percorra la via dalla teoria al
fatto), ne rimane escluso che questa e quella via possano essere
state percorse insieme. Non voglio menomamente occuparmi qui di
questi problemi, ne aggiungere un capitolo ai tanti che gia furono
seritti sull’ argomento, ed intendo esclusivamente considerare il ri-
strettissimo aspetto di un esempio di derivazione.

1644, Gia in san Paolo & fatty un cenno di una certa scienza
menzognera, che potrebbe esser sﬁ:ile a c¢io che poi fu conosciuto
sotto il nome di Gnosi, simile alle fioriture del quarto Vangelo. Non
esaminiamo se tra queste cose ci sia stata relazione diretta, o se
abbiano avuto indipendentemente origine dal bisogno di ragionare,
di dare uno sviluppo metafisico alla storia, alla leggenda, o come’
altrimenti si siano prodotte queste cose.' Le notiamo solo come sem-

sensé. Tounte personne qui n’est pas complétement bornée devait reconnaitre de
snite qn’il s’agissait d’une mystification. En dépit de tout cela, j’ai devant moi
des articles contenant les appréciations suivantes : — L’auteur émet 1’hypothese,
_qui n’est pas invraisemblable.... ete. (Gazette de Francfort). Peut-étre Bitzius
comme homme ne sera-t-il pas atteint par les assertions de M. Loosli; le poite
le sera certainement, car de méme qu’Homere n’était pas celui qui..., ete. (Na-
tional Zeitung). — La Nouvelle Gazette de Zurich et le Bund, poursuit M. Loosli,
ont naturellement consacré des feuilletons entiers i cette farce et la question a
€té longuement commentée dans toute la presse suisse et méme 2 ’étranger. Le
public en a eu pour ses besoins sensationnels et le nom de Gotthelf, dont en
temps ordinaire il se soucie comme d’une guigne, est anjourd’hui dans toutes
les bouches. Comme je 1'avais prévu, la vanité nationale s’est rebiffée et un
nombre imposant de connaisseurs tout spéeiaux de Gotthelf ont eu 1'occasion de
montrer leur profond savoir dans cette bataille contre un fantéme * ».

1644" E. BrvoNaturi; Lo gnosticismo, ¢. IV : Gli gnostici nella leggenda : « (p. 124)
Lo gnosticismo & un immenso fenomeno di psicologia religiosa morbosamente
esaltata [cios mostra in maggiori proporzioni pensamenti che trovansi in molte
altre manifestazioni religiose] che muovendo da umili origini, ha assunto adagio
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plici fatti, e vediamo che tra esse esiste nna certa gradazione, per
cui il massimo sviluppo metafisico si osserva nella Gnosi.

1645. I termini di Guosi, Guosticismo, non sono bene determinati.
Lasciamo da parte Clemente Alessandrino, pel quale il vero Gno-
stico & il cattolico, e consideriamo solo le sefte eretiche; ve ne
sono parecchie, e anche il manicheismo si pone in relazione colla
Gnosi.' Limitiamoci alla Gnosi Valentiniana, come tipo della spe-
cie. Si vedono in essa larghe traccie del percorso dal termine alla
cosa. I vocabholi divengono persone, e queste persone ritengono il
sesso corrispondente al genere grammaticale del vocabolo; create
queste entitd con sessi diversi, si fanno copulare e dar vita a nuove
entita, che non si distinguono dai voeaboli che ad esse servono di

adagio in un ambiente favorevole come Vatmosfera intellettuale romana del 11
e III secolo proporzioni allarmanti. Inutile & quindi frazionarlo, sezionarlo, ana-
lizzarlo nei suoi coefficienti: & fenomeno complesso, che raccoglie da mille fonti
il sno elemento, che getta in mille disposizioni psicologiche diverse i snoi ten-
tacoli insinuanti ».

1645! Conosciamo le dottrine gnostiche quasi esclusivamente da quanto ce
ne riferiscono i loro avversari cristiani; ma, per quel poco che si pud cavare
da altri documenti, pare che all’incirea sono stati fedeli interpreti; almeno c¢io &
confermato dalle recenti scoperte di frammenti gnostici. Non intendiamo meno-
mamente qui oceuparei dei difficili, ed in parte per ora insolubili quesitiche si
pongono riguardo alla Gnosi ed ai Gnostici; cerchiamo solo esempi di deriva-
zioni, non facciamo la storia di una dottrina. — AMELINEAU; Les traités gnostiques
d’Oxford : «(p.39) La publication de ces deux traités me semble done de tount
point importante: nous y possédons deux uvres gnostiques du second sidcle,
denx enyres authentiques malgré Vabsence du nom de Vautenr ef quelque soi
la solution qu’on adopte ; nous pouvons y étudier le gnosticisme sur lui-méme,
controler les assertions des Peres, voir qu’ils ont été le plus souvent des abré-
viateurs intélligents et toujours de bonne foi; mais que souvent aussi ils
n’ont pas saisi' les idées des gnostiques et les ont parfois détournées de leur
sens, sans parti pris, par simple erreur de jugement.... ». Si pud osservare che
i Padri hanno dato un aspetto pitt ragionevole, o meglio: meno assurdo,
alle divagazioni che si leggono mei documenti pubblicati dall’ Amélineau. Ad
esempio: « (p. 9) Or de quoi s’agit-il dans tout ce second traité? Il s’agit tout
d’abord de V'initiation que Jésus donne & ses disciples pour les rendre parfaits
dans la possession de la Gnose, et des mots de passe qu’il leur apprend pour
pouvoir traverser chaque monde et arriver au dernier, ot réside le Pere de toute
Paternité, le Dieu de vérité. Le mot mystére doit ici s’entendre soit des mysteres
de initiation, soit de chaque @on qui est composé de plusienrs régions mysté-
rieuses, lesquelles sont elles-méme habitées par une foule de puissances, toutes
plus mystérieuses les nnes que les autres.... ici le mot Logos doit s’entendre,
non pas de Vawon Logos, mais des mots de passe, des grands et mystérienx mots
de passe que le Verbe donne aux gnostiques pour arriver jusqu’an séjour du
Dieu de vérité, apres avoir passé i fravers tous les wons, sans avoir eu le moins
du monde & souffrir de la conduite de lenrs habitants. Il y a tont simplement
dans le titre de ce second traité un de ces jenx de mots si chers anx Egyptiens ».
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nome. Poi la leggenda cresce e si syiluppa; le entitd hanno i ca-
ratteri tutti dei vocaboli, e sepondo questi caratteri vivono ed ope-
rano. 1 numeri hanno parte nélla leggenda. I Valentiniani, 1’ab-
biano avuto dai Pittagorici od altrimenti, hanno il concetto che

¢’ qualche cosa di reale che corrisponde ad una certa perfezione,
da loro immaginata, dei numeri; ed a questa perfezione assegnano

- un uflicio nella leggenda. Nelle dottrine dei Gnostici hanno parte

principale certe entita dette aeoni;* e riesce impossibile conoscere

1645¢ 11 senso principale di aidv pare essere quello di uno spazio di tempo
gmndé, immenso, dell’eternitd. Principale diciamo, non primitivo, perche qui
¢lassifichiamo, non cerchiamo le origini, — HEs. ; Theog., 609 : an’ ai@veg. « dai
tempi piit remoti ». — PLATONE, nel Timeo, dice che Dio creo il cielo per farne
una mobile immagine dell’eternitd: (p. 37) eizd 2'dmwvost wvntédy e widvog
ﬁo:ﬁsau. « Designo fare alcuna immagine mobile dell’eternitd ». — Arist.; De caelo,
1,9, 11 (p- 279) : ... aldpy EoTiy, @nd T0d del elvan eldnpdg THY ERWVLPLAY. ... & aeone,
dallo essere sempre avendo tolto il nome ». — Analoghi sensi astratti si hanno signifi-
cati di lunghi spazi di tempo, di un secolo, della vita dell’uomo. — SAN GIOVANNI
DAMASCENO, in un capitolo nzpl al@dvog, nota questi vari sensi. — Un lieve accenno
di personificazione si ha in BURIPIDE, Heraclid., 895 (900), dove widv & detto « figlio
di Saturno », e si pud anche intendere: «il seguito delle etd che nascono dal
tempo » : (898) oAk yép tixtet (899) Moipa tehecadmretp’ (900) Aldyv te Kgdvoy
natg, « Giacch®e molte cose genera la Parca che —adduce - al fine, e Vetd figlia di
Cronos ». Questa & una personificazione poetica, simile a quelle che usa CLAU-
pI1ANO nell’Elogio di Stilicone, 11:

Est ignota procul, nostraeque impervia menti,
Vix adennda Deis, annorum squalida mater,
Tmmensi spelunca aevi, quae tempora vasto
Suppeditat revocatque sinu....

ARRIANO pare intendere sotto il nome di aeone nn essere immortale. Epicteti
dissertationes, 11, 5, 13: 09 ydp sipe aldy, aAl’ dvbpwnog, « Giacche non sono un
immortale, ma sono un uomo ». — TAZIANO nomina gli «i@vsg in modo che non
slintende bene di che vuole discorrere, ma in ogni modo, paiono essere mondi,

regioni. Orat. ad Graecos, 20, p. 35: « Giacche non & infinito il cielo, o nomo, ma

finito e circoscritto, sopra di lui stanno gli aeoni migliori, che non hanno i mu-
tamenti di stagione, dai quali hanno origine le varie malattie, che godono inte-
ramente di un ben femperato clima, che hanno giorni perpetui e una luce inac-
cessibile agli nomini ». — Abbiamo due tipi di traduzione. Ad esempio, A. PugcH;
Ly dise. de Tatien....: «(p. 134) Le ciel n’est pas infini, 6 homme, il est fini et a
des limites ; au-dessus de lui, ce sont les mondes [in nota: Le mot dont se sert
Tatien oidveg (sicles, mondes) est un de ceux qu’il a en commun avee les Gno-
stiques....] ». — L’altro tipo di traduzione accefta il senso di secoli ; ad esempio,
O110: (p. 91) Non enim infinitum est coelum, o homo, sed finitum et terminis
civeumscriptum, quae autem supra emm sunt, saeenla praestantiora.... Nell’ edi-
zipne Migne si traduce pure saccula praestantiora, e si aggiunge in nota: Agit
enim hic de paradiso, quem in terra longe praestantiore, quam haec nostra est,
situm fuisse pronuntiat. Percid anche chi traduce saecula pud intendere una re-
gione. Nei Guostici gli aeoni divengono persone e regioni, e sono anche consi-

.
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che mai intendevano con tal nome, né cid deve recare meraviglia,
poichié & probabile che nemmeno loro ne sapevano niente.

1646. Sant’ Ireneo ci fa conoscere la dottrina dei Valentiniani.
Egli seriveva in greco, e di questo testo rimangono solo fram-
menti, ma esiste un’antica traduzione latina. Traduco ora dal te-
sto greco, e poiche, in greco, il genere di certi vocaboli ¢ diverso
che in italiano, metto vicino al vocabolo italiano un m o un f, se-
condo che il voecabolo greco & maschile o femminile.! « Dicono, in

derati sotto vari aspetti. — TERTULL., Adversus Valentinianos, 7, dice del dio dei
Valentiniani: Hune substantialiter quidem Ai@vz Téiziov appellant, personaliter
vero Ilpoupyqy et THv 'Apyiy, etiam Bython, quod in sublimibus habitanti mi-
nime congruebat. « Considerato nella sostanza lo chiamano acone perfetto, perso-
nalmente : primo principio, principio, abisso, il qual nome per niente si confaceva
a chi abitava sublimi regioni». — AMELINEAU ; Les traités gnostiques d*Oxford.
Gesit insegna ai suoi discepoli come, dopo morte, traverseranno gli aconi: « (p. 23)
Ici.... nous avons les chiffres qui correspondent & chaque monde des sceaux,
c’est-d-dire les amulettes qu’il faut avoir et connaitre pour entrer dans chaque
won. .... Nous avons en outre les apologies que V'on devait réciter, ¢’est-d-dire
les mots de passe qu’il fallait prononcer pour convaincre les wons que la pos-
session du chiffre et du sceau n’était pas subreptice.... L’emploi de ce chiffre,
de ee talisman avait un effet merveilleux: lorsque 1'ime se présentait dans un
monde, aussitot accouraient i elle tous les Archons de 1'mon, toutes les Puis-
sances, tous les habitants en un mot, préts & Iui faire tout le mal qu’aurait en-
conru sa témérité: elle disait le chiffre, montrait le talisman, récitait 1a formule,
et tout d’un coup, Archons, Puissances, habitants de 1:eon, tous Iuni faisaient
place et s’enfuyaient & 1’Occident ». — AMELINEAU ; Notice sur le papyrus gnostique
de Bruce, tecte et traduction....: « (p. 194) Jésus dit A ses disciples: * Je vous don-
nerai I’apologie de tous ces lieux dont je vous ai donmé le mystere et les bap-
temes.... (p. 195) Lorsque vous serez sortis du corps et que vous ferez ces mys-
teres A tous les wons et A tous cenx qui sont en enx, ils s’écarteront (devant vous)
jusqu’d ce que vous arriviez a ces six grands wons. Ils s’enfuiront & I'occident,
i gauche, avee tous leurs archons et tous ceux qui sont en eux " ». In conclusione,
presso i gnostici, questo termine di agoni pare avere tre significati, ciot: 1o un
significato metafisico attinente all’eternitiv; 20 un significato che 1i fa somigliare
a persone; 3¢ un signifieato che 1i fa somigliare a luoghi. Ma tali significati non
rimangono distinti; il carattere metafisico si estende alle persone ed ai luoghij
le persone somigliano a Inoghi, ed i luoghi operano come persone.

1646! IrENARUS; Contra Haereses, 1, 1, p. 5 éd. Massuet. Aéyovo. ydp v sivar
&v dopdizoig %al Gxatovopdotorg DbOpac, TéAstoy aldve mpodvte * TodToy B8 xnal
[lacuna] mpomdzope %ui Buldv xolodow [lacuna) dmdpyovie ' adTov oy OpYToy
wol aépatoy, GiZioy Te nul ayévvnrov, &v Movyiy %ul Ypepiy mOALY yeyovével 2y
omelpog al@or ypévwy . cvvurmdpysty 3" wdtd xai "Evvolav, fiv 87 nai Xdpty %0
Siyiy Svopdfonot . xal Ewondfval mote Gy’ éavtod mpofurécbur v Buldy tobToy
apyiy @V mdviwy . nul xabdnep oméppe TV mpoforiy Tadtny (v npofoiéabat
dvevonfin) %oi wobichor, G &v WiTeg, tf ovwrmupxoboy Euvtd Zuyf . TedTiy 82
drodeEandvny T6 oméppa TodTo, xal Syxbpova yevopdvny Gmoxvfjoni Nobv, SOtV
e, nol 100y T mpoBuldvey, %al Wovoy ywgobvia 5 péyslog Tob mutpdg . TV B2
Nodv todtoy xai Movoysvi] xaiodot, %ol matépa %ol Gpyiv TOV TAVIWY . CUUTEO=
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invisibile ed innominabile altitudine, essere aleun perfetto Aeono
preesistente. Questo anche **** primo padre e Abisso (m) chia-
mano ****. Essendo infinito, invisibile, eterno, increato, rimase
in riposo ed in perfetta quiete, per infinito eterno tempo. Era con
esso 1 Intelligenza (f), la quale anche Grazia (f) e Silenzio (f) chia-
mano. 1 fu da esso, alcuna volta, divisato l’essere manifestato
[emanazione] questo Abisso principio di tutte le cose. Come sperma,
questa emanazione (la quale fu divisato emettere) pose come nella ma-
trice della sua compagna Silenzio (f). Essa ricevette questo sperma
¢ divenuta pregna diede alla luce la Mente (o la Ragione) (m), simile
ed eguale all’ emettente, e sola comprendente la grandezza del pa-
dre. Questa Mente (m) anche Unigenito chiamano, e padre e prinei-
pio di tutte le cose. F'u emessa con esso la Verita. Questa @& la
primitiva e primogenita Pittagorica quaderna, la quale anche radice
di tutte le cose dicono. I dunque: Abisso (m) e Silenzio (f), poscia
Mente (m) e Verita (/') ». Dopo questa prima quaterna, ne viene un’al-
tra, costituita dal Verbo (m) colla Vita (f), e dall’Uomo (m) colla
Chiesa (/). Colla prima quaderna, si ha cosi un’ottonazione (4yZ0ada),
che, a quanto pare, ¢ una gran bella cosa. Il1 Verbo e la Vita pro-
ducono altri dieei Eoni, di cui mi pare inutile recare qui i nomi.
I I’ Uomo facendo all’amore colla signora Chiesa (2zzh7stz) ne pro-

Beprfjchor 22 adtd 'Aldfsiav ¢ zal slvor tadtyy medtov %ai dpyéyovev Iube-
yopuriy zetpantdy ) %ul pllav T@v mdviwy, %alodow . ot yap Bubdg nal Juyd,
Enstte Nobg xai "AAvMbsiz, — Il GrRABE nota: t Ipomdtopa %«i fu¥év] Synesius,
Tpiscopus Ptolemaidis, sicut in Hymnis Poetica licentia abusus, omnem fere Va-
lentinianorum mataeologiam verae Theologiae adaptavit, ac haeretica voce ortho-
doxam cecinit fidem; ita haec duo quoque nomina vero Deo Patri attribuif. Sic
Hymmo, IT, 27: Budég natpdog, Profundum paternum. Hymno, 111, 47: pondtwp,
gndtwp, Primus pater, sine patre. Hymno, IV, 69: Bodiov xndidog, Immensa pul-
“whritudo. Giova paragonare tale descrizione con quella del papiro del Bruce. —
AMELINEAU ; Notice sur le papyrus gnostique de Bruce.... : « (p. 89) C’est le premier
pere de toutes choses, ¢’est le premier éternel (?), c’est le roi de ceux que l'on
ne peut toucher,... (p. 90) c¢’est I'abime de toutes choses.... ils ne lont point
nommé parce qu’il est innommable et qu’on ne peut le penser.... Le second lieu
est celui qu'on appelle Démiurge, Pére, Logos, Source, Nous, Homme, Eternel,
Infini. C’est la colonne; c’est le surveillant, c’est le pere de toutes choses....
(p. 91) C’est ’Ennéade qui est sortie du Pere, sans commencement, qui senl a
été son propre (p. 92) pere et sa mere, celui dont le Plérome entoure les douze
abimes. Le premier abime, ¢’est la Source universelle, dont toutes les sources sont
sorties. Le second abime, ¢’est la Sagesse universelle, dont toutes les sagesses sont
- sorties....». I via di seguito, si nominano gli altri abissi. ciod: le Mystére uni-
versel, la Gnose universelle, 1a Pureté universelle, le Silence, 1’ Universelle Essence avant
(toute essence), le Propator, le Pantopator ou VAutopator, 1a Toute-Puissance, 1'In-
visible, 1a Véritd.
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duce ben dodici. In tutto gli Eoni sono quindi trenta, e formano il
Pleroma.® Viene poi tutta una storia della passione di Sofia (f) (sa-
pienza). Una narrazione che deve essere dei Valentiniani, i quali
credevano che 1’ Abisso avesse generato senza coniuge, ci fa cono-
scere come la Sofia’ « volesse imitare il padre, e generare da sé
senza coniuge, affine di compiere opera per nulla inferiore a quella
del Padre. Essa ignorava che solo colui che & inereato, prineipio di
tutto e radice e altitudine e abisso, pud generare senza coninge ».*

Anche Era volle imitare Zeus, che da solo aveva generato Atena;
e, senza mescersi d’amore con alcuno, genero Efesto (Vuleano); il
quale, tolto lo essere zoppo, ¢ nn dio possente. La povera Sofia
non fu da tanto. « *Produsse dunque solo la Sofia ¢io che produrre
poteva, cioé una sostanza amorfa e confusa; ed e cio che dice Mosé:
La terra era invisibile e confusa ». Seguita poi lungamente la sto-
ria; ma basta il sin qui detto per farne conoscere 1’indole.

1647, L’autore dei Philosophumena bada principalmente alle
allegorie metafisiche dei Valentiniani, e dice (VI, 2, 29) che Va-

1646* Nei manoseritti del Bruce, lo AMBLINEAU crede potere riconoscere tre
diversi pleromi. Les fraités gnostiques d’Oxford: «(p.24) Ce mot Pléréme a, je
crois, trois sens fort différents: il en a tout an moins deux qui sont certains.
Je crois tout d’abord qu’il désigne Iensemble des mondes y compris notre terre,
mais que seulement il s’applique sur notre terre aux psychiques qui peuvent
étre admis 4 jouir d’une partie des prérogatives du vrai gnostique et aux pneu-
matiques qui jouissent de toutes ces prérogatives par essence: les hyliques n’en
font pas partie, parce qu’ils appartiennent i la mauvaise eréation, sont essence de
gauche, selon le terme employé, et doivent étre détrnits, anéantis. Je ne veux pas
affirmer cette compréhension du mot Plérome; elle n’est pas péremptoirement
établie, mais elle semble hien ressortir des textes, surtout de ces deux traités. Quoi
qu’il en soit, il est certain (p. 25) que le mot Plérome désigne le monde du mi-
lieu et le monde supérieur dans leur ensemble, c’est-a-dire tous les wons inter-
médiaires enfre notre terre et le Plérome supérienr, avee les wons de ce Plérome
Ini-méme. Enfin le mot Plérome est souvent employé pour désigner seulement
le monde supérieur. Or ce monde supérienr est appelé ici Vwon du Trésor, ef ce
trésor, comme tous les trésors, contient plusieurs pitces précieuses : dans ’espece
il contient soixante :wcons ».

1646% Philosophumena ; VI, 2, 30, Era Pultimo dei 28 Aeoni, « femmina essendo
e denominata Sofia ». — OFAvg v »al xudobpsvog Jowin. Qui I attribuzione del
sesso non lascia dubbi.

1646* Philosophumena ; VI, 2,30. Altre narrazioni differiscono da questa, e
sono maggiormente allegoriche. Ireneo e Tertnlliano, che lo segue, ci dicono che
la Sofia voleva comprendere 1’ immensitd del Padre ; e, poiche non poteva con-
seguire lo scopo, si consumava e sarebbe svanita se il Limite (6pog) non 'avesse
fermata. Alcuni Valentiniani dicono che in tale affannosa ricerca generasse la
Cogitazione (o la Passione: évfdpyorg). Altri le fanno partorire la materia
informe, che & un essere femminile (IRAEN, ; I, 2, 3).

1646° Philosophum.; VI, 2, 30.
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lentino trasse la sua dottrina non dal Vangelo, ma da Pittagora e
da Platone.! Sant’ Epifanio bada invece alla personificazione dei
Valentiniani, e dice (I, 3), che riproducono le generazioni degli dei
dei Gentili, quali le vediamo in Esiodo, Stesicoro ed altri poeti.”
Qtiesti due aspetti sotto i quali si considera la dottrina Valenti-
niana hanno certo una parte di verita; per altro occorre non di-
menticare che tutti i sognatori metafisiei hanno una fonte comune
alla quale si abbeverano, e cosi pure tutti gli inventori di leggende ;
per cui rimane difficile il sapere sino a che punto si copiano, e sino
a che punto nascono spontanei in essi i concetti che esprimono
(§ 783 e 8.).

1648. Vi sono certamente molti casi in eui si hanno prove di-
rette di plagio, di interpolazioni, di falsificazioni ; altri in cui, pure
merce prove dirette, si hanno probabilita grandi di imitazioni; ma
quando le prove dirette fanno interamente difetto, non ¢ lecito,
dalla sola somiglianza concludere all’ imitazione.

Ad esempio, ¢ spesso malagevole distinguere le vicendevoli imi-
tazioni del neo-orfismo e del cristianesimo ; le parti nate spontanea-
mente, da quelle solo imitate.” Gli autori israeliti e cristiani i quali

1647 Tertulliano paragona i misteri dei Valentiniani, ai misteri di Eleusi.
TERTULL. ; Adv. Valent,, 1: .... Eleusinia Valentiniani fecerunt lenocinia.

1647* Nel papiro del Bruce, ci sono comici particolari di personificazione.
AMELINEAU 3 loc. cit. 18461, Della personificazione ivi nominata si dice: « (p. 91)
La lumiere de ses yeux pénetre jusqu’aux lieux du Plérdme extérieur et le Verbe
sort de sa bouche.... Les cheveux de sa téte sont en nombre égal aux mondes
cachés ; les traits (?) de son visage sont le type des wons, les poils de sa barbe
sont en nombre égal & celui des mondes extérieurs.... ». Tutti i nomi diventano
cose. «(p. 97) 11 y a aussi un autre lien que Uon momme abime, ot il ¥ a trois
Paternités.... dans la seconde Paternité il y a einq arbres, au milien desquels est
une table. Un verbe Monogénes se tient sur cette table, ayant les douze visages

_du Nous de toutes choses; et les prieres de tous les étres, on les place devant
Nui.... (p.99) Et ce Christ porte douze visage.... Chaque Paternité a trois vi-
sages.... ». — E. Bvoxaturt; Lo Guosticismo, traduce dallo Schmidt nel modo se-
guente: «(p. 211) Il secondo Inogo & quello che si chiama Demiurgo, Padre,
Logos, Fonte, Nous, Uomo, Eterno, Infinito. Il la colonna; & il sorvegliante; &
il padre di tutte le cose; & colui sulla testa del quale gli eoni formano una co-
rona emettendo i loro raggi. Il contorno del suo volto & inconoscibile nei mondi
esteriori, che ricercano in ogni tempo il suo volto, desiderando di conoscerlo,
perchd il sno Verbo @ pervenuto sino ad essi, ed essi desiderano di vederlo. E la
luce dei suoi occhi penetra fino ai luoghi del Pleroma esteriore, e il Verbo esce
dalla sua boeea, giunge in alto e in basso. I capelli della sua testa sono in nu-
mero eguale ai mondi nascosti, e i tratti del sno viso sono il riflesso degli Eoni;
e i peli della sua barba sono in numero eguale a quello dei mondi esteriori,...».

1648! Una delle teogonie orfiche ha qualche punto di somiglianza con quelle

dei Guostici, ma eid non basta per sapere se, e sino a qual punto fu jmitata.



190 CAPITOLO X. § 1649

credevano che Platone avesse imitato le Sacre Carte ebraiche,*
male si apponevano, ma l’asserzione loro poteva mutarsi in altra
d’accordo coi fatti, dicendo che gli Tsraeliti, i Cristiani, gli autori
come Platone, gli Orfici, ecc., avevano attinto, per le loro dottrine,
ad un fondo comune di residui e di derivazioni, il che basta per
spiegare le somiglianze di dottrine indipendenti. Quando poi queste
vengono a contatto colle parti simili nate spontaneamente, si ag-
ginngono imitazioni, parte volute e parte anche involontarie.
1649. I Valentiniani ondeggiano tra la combinazione astratta
di elementi e 1’unione sessnale. In c¢io essi imitano altre molte
dottrine che mirano a valersi del potente residuo sessnale, pure
togliendo ad esso ogni carattere di voluttd materiale. In un fram-
mento di Valentino, conservatoci da sant’Epifanio, si uniscono i due
sessi nell’Aeone, che viene detto maschio-femmina (zappevédning),
ma poi si discorre dell’ unione degli Aeoni nei medesimi termini
che si usano per 1’uomo e la donna, aggiungendo che la copula-

— Dict. DAREMB. SAGLIO; 8, v. Orplici, p. 249 : « La rédaction définitive de cet
ounvrage [la Théogonie des Rhapsodes] parait étre d’époqne assez basse. Mais les
éléments essentiels du systéeme penvent étre fort anciens, et remonter en partie
jusquian VIe siecle. Voiei I'analyse sommaire de la Théogonie des Rhapsodes.... A
IPorigine était Chronos on le Temps. Il produisit I’Ether et le Chaos, dont 'union
eut pour résultat 'apparition de I'ceuf cosmique, un «uf énorme en argent, De
V@euf sortit un dieu, qui avait de nombrenses tétes d’animaux: & la fois mile
et femelle, il contenait le germe de tont. Ce dieu était Phanes; mais on lui donne
aussi d’autres noms: Protogonos, Ericapaeos, Métis, Eros. Quand le dien fut né,
la partie supérieure de I'ccuf cosmique devint le ciel ; la partie inférieure devint
la terre.... ».

1648* Aristobulo, filosofo ebreo, citato da Evses., Praep. evang., XIII, 12,
dice che Platone ha evidentemente seguito i libri della legge ebraica. — Gru-
STINO, Apol., 1, 59, 60, cita gli insegnamenti che Platone ebbe dalla Bibbia, —
Ivusy. 3 Cohort., 14, crede che, per mezzo degli Egiziani, Orfeo, Omero, Solone,
Pittagora e Platone si giovassero delle storie di Mose. Questo Aristobulo era un
gran falsario. Egli cita gli autori a suo modo, e spinge 1’impudenza sino ad
alterare un verso di Omero. Questi, nell’ Odissea, V, narra come i preparativi
di Ulisse per lasciare 1’ isola di Calipso furono terminati il quarto giorno:

(262) Tétparoy Tpap Eny, xai T TeTilecTO AMAVTZ *

«Era il quarto giorno, e da lui ogni cosa era stata terminata ». Aristobulo, il
quale vuol dimostrare che anche i pagani santificavano il settimo giorno, mette,
con disinvoltura, "EBZopov invece di Tétputov, e cosi fa dire ad Omero che il
settimo giorno tutto era terminato. Questa buona lana di Eusebio, che cita lo
seritto di Aristobulo, finge di non accorgersi della falsificazione. Aristobulo fa
anche meglio ; inventa addirittura versi che a lni fanno comodo ; ed Eusebio li
riferisce, con faccia tosta. Non dimentichiamo che tal gente discorreva ognora
di « morale ».
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zione © « incorrotta ».! Anche il neo-orfismo ondeggia tra 1’alle-
goria o la personificazione, e, come in altre molte dottrine, ora si
hanno enti personificati, ed ora semplici astrazioni metafisiche.®

1650. Un altro bel tipo & quel Giustino di eni ¢i dinno con-
tezza i Philosophumena.! Egli cava fuori tre principii, non generati,
di tutte le cose, e fantastica sul modo col quale produssero il ereato.
In questa dottrina, come in quella dei Valentiniani, le allegorie
tengono conto della Bibbia. Ma prima, senza tale aiuto, Esiodo

1640t D. BErreiaNt adversus haereses, 1. I. Ex Valentiniano libro, V, p. 168-169.
Llautore reca un frammento di Valentino, il quale discorrendo di un maschio
o i upa femmina Aeoni dice: «.... e si unirono essi con incorrotta copulazione
e imperitura mescolanza » : zai ovyfeouy Eantolg agbdpry pifer, zal dyrpdty
avyxrposst. Poco prima, discorrendo di altra unione dice : zzi abzy «iz( pysicn:
« e (uesta con esso congiungendosi ». Il verbo piyvupe & quello che si usa quando
I'nomo usa carnalmente colla donna. In un opuscolo col titolo: Adversus omnes
laereses, che fu supposto ma non & di Tertulliano, si legge, c. 1: Hic [Nicolans]
dicit tenebras in concupiscentia luminis et (unidem foeda et obscoena fnisse; ex
hae permixtione pudor est dicere quae fetida et immunda. Sunt et cetera ob-
seoena Aeones enim refert (uosdam turpitudinis natos, et complexus et per-
mixtiones exsecrabiles obscoenasque coniunctas, et quaedam ex ipsis adhue
gurpiora.
1649% Dict. DAREMB. SAGLIO ; 8. v. Orphici, p. 250 : « Non contents de transfor-
mer les mythes en symboles, les Orphiques inventérent et adoptérent des dieux
tout abstraits, sans légende, sans fignre, sans personnalité, simples expressions
métaphysiques de leurs conceptions cosmogoniques. De ce nombre étaient quel-
yues-uns de leurs dieux les plus vénérés : 1’Fros cosmique, Protogonos, .... Métis,
Misé, Mnémosyne, Phangs. Il suffit de considérer Iétymologie de tous ces noms,
‘pour s’apercevoir que ce sont de purs symboles, sans consistance ni réalité con-
eréte. On a simplement divinisé des termes de métaphysique ».
1650" Philosophumena, V, 4, 26: « Vi sono tre principii di tutto, non gene-
rati, due maschi e uno femmina. Dei maschi, uno & chiamato Buono, esso solo
cosl & detto, & presciente di tutto. L’altro padre di tutte le cose generate che
non prevede [improvvido], non sa, non vede. La femmina ¢ imprevidente, ira-
conda, ingannevole [doppial, di corpo biforme, in tutto simile al mostro di Ero-
ﬁ'doto t, sino al pube ragazza, al disotto serpe, come dice Ginstino. E chiamata
Edem questa ragazza e Israele. Tali, dice, sono i principii di tutto, radice e fonte,
dai quali tutte le cose nacquero ; nullaltro vi . L’ improvvido Padre vedendo la
semi-ragazza, si accese per essa di desiderio, Eloim - dice - & detto esso Padre.
Ne di minor desiderio di esso s’accese anche la Edem. E conginnse essi il desiderio
in un solo amoroso commercio. Da tale congiungimento colla Edem, genero a s@
il Padre dodici angeli. I nomi dei paterni angeli sono.... E dei materni angeli
~ che a se egnalmente soggetti fece la Edem, i nomi sono.... ». Sappiasi anche che
gli alberi del Paradiso della Bibbia sono allegorie di questi angeli. L’albero di
vita @ Baruch, terzo degli angeli paterni; I’albero della scienza del hene e del
auale & Naas, terzo degli angeli materni. Eloim ed Edem produssero ogni cosa:
gli nomini sono nati dalla parte nmana di Edem, sopra 1’ inguine ; gli animali e
il rimanente dalla parte bestiale, sotto 1’ inguine.

I HErop, ; 1V, 8 & s,
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aveva favoleggiato come tutte le cose erano state generate.* Di
simili cosmogonie ce ne sono quante uno vuole, in tutti i tempi e
presso tuttii popoli. Anche un autore del secolo XIXo, cioe il Fou-
rier, volle avere la sua;® e chi altre ne volesse comporre, facilmente
conseguirebbe 1’intento con allegorie verbali.

1651. Altre allegorie verbali appaiono nella contesa tra i rea-
listi ed i nominalisti. Si sa che i realisti trasformavano in realta
le astrazioni e le allegorie, si lasciavano trascinare da quella gran
corrente che traversa i secoli, dai tempi remoti ai giorni nostri.!

1650 Hesiop. ; Theog., 116 ¢ s.: « Dunque da prima fu il Caos, e poscia la
Terra dal lato petto, di tutto sempre sede sicurat;e il Tartaro tenebroso nei re-
cessi della terra spaziosa; ¢ 1’Amore, il quale & bellissimo tra gli immortali deéi,
che scioglie le cure [oppure : scioglie le membra] di tutti gli dei e degli nomini,
... Dal Caos e dall’ Erebo nacque la nera Notte. Dalla Notte poi I’ Etere e i Giorni
sono nati, partoriti dalla Notte fatta gravida dopo essersi congiunta con 1’Erebo.
Ta Terra in vero da primi generd eguale a sé Ourano [il Cielo] stellato affinche
tutta la cirecondasse. .... Con Ourano congiuntasi partori 1’ Oceano dai vortiei
profondi, e Ceo, Crio, Iperione, Giapeto, Tea, Rea, Temi ¢ Mnemosina, Febo
dall’ aurea corona, ¢ Teti amabile.... ».

+ Un verso interpolato aggiunge: « degli immortali che posseggono le cime nevose del-
1' Olimpo ».

16508 CH. FOURRIER ; Zraité de U association domestique-agricole, t. 1: « (p. 521)
Les planetes étant androgynes comme les plantes, copulent avec elles-mémes et
avec les autres planetes. Ainsi la terre, par copulation avec elle-méme, par fusion
de ses deux ardmes typiques, le masculin versé du pole nord, et le féminin versé
du pole sud, engendra le Cerisier, fruit sous-pivotal des fruits rouges, et accom-
pagné de 5 fruits de gamme ; savoir: La terre copulant avec Mercure, son prin-
cipal et be satellite, engendra la fraise; - avee Pallas, son 4¢ satellite, la groseille
noire ou cassis ; — avee Céres, son 3¢ satellite, la groseille épineuse.... ». Ecco poi
le qualith di queste creazioni: «(p. 525) La cerise, fruit sous-pivotal de cette mo-
dulation est créée par la terre copulant avee elle-méme; - de podle nord, en aréme
masculin, - avec pole sud, en arbéme féminin. La cerise, image des gohts de
Venfance, est le premier froit de la belle saison. Elle est dans V'ordre des récoltes
ce que Venfance est dansl'ordre des dges.... (p. 526) La fraise, donnée par Mer-
cure, est le plus précienx des fruits rouges, elle nous peint Venfant élevé dans
P Harmonie, dans les groupes industriels.... La groseille épineuse & fruits isolés,
est un produit de Cerés. Elle dépeint enfant contraint, privé de plaisir, harcelé
de morale, et élevé isolément aux études .... (p. 527) La groseille noire, dite cassis,
est donnée par Pallas ou Esculape, qui module toujours en arémes amers. La
plante représente les enfans pauvres et grossiers ; aussi son fruit noir, embléma-
tique de la pauvreté, est-il d’une saveur amere et désagréable.... ».

16511 Ouvrages inedits @’ ABELARD.... publ. par V. Cousin. PETRI ABAELARDE
de generibus et speciebus : (p. 513) Diversi diversa sentiunt.... Alii vero quasdam
essentias universales fingunt quas in singulis individuis totas essentialiter esse
eredunt.... (p. 524) Unumquodque individuum ex materia et forma compositum
est, ut Socrates ex homine materia et Socratitate forma ; sic Plato ex simili ma-
teria, scilicet homine, et forma diversa, scilicet Platonitate, componitur; sie et
singuli homines. Ef sicut Socratitas, quae formaliter constitnit Socratem, nusquam

'l
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Sotto 1’ aspetto logico-sperimentale, tale contesa puo durare, ed
effettivamente dura indefinitamente (§ 2368 e s.), poiche¢ manca il
gindice per risolverla. In vero, tanto il realista come il nominalista
deserivono solo i propri sentimenti, quindi hanno «ragione» en-
trambi, e la contraddizione delle loro teorie & contraddizione di
sentimenti. Ognuno, secondo i propri gusti, preferird questa, o
quella, od altra intermedia, ma, scelto che abbia una teoria, ad
esso manca modo di stringere altrui nel dilemma: o di accettarla,
o di negare fede a fatti logico-sperimentali.

Se non ci laseiamo trattenere dal carattere incerto e nebuloso
di queste teorie, il quale le esclude necessariamente dal campo
logico-sperimentalc, potremo dire che i nominalisti paiono avvici-
narsi maggiormente alla scienza sperimentale ; ma a questa non
pud appartenere la proposizione che afferma 1’ esistenza degli in-
dividui; essa esce dal campo sperimentale, il termine di esistenza,
adoperato in questo modo, essendo proprio della metafisica. Speri-
mentalmente, il dire che una cosa esiste vuol dire solo che fa parte
del mondo sperimentale.

1652. Ma, in tale materia (§ 2373), vi ¢ un altro problema che
appartiene interamente alla scienza sperimentale, e che sta nello
indagare quale ¢ la via, tra le due seguenti, che giova seguire per
scoprirve le uniformita dei fatti : 1° Studiare direttamente gli individui,
elassificandoli con norme variabili secondo i risultamenti che si cer-

est extra Socratem, sic illa hominis essentia, (uae Socratitatem sustinet in So-
erate, nusquam est nisi in Socrate. Ita de singulis. Speciem igitur dico esse non
illam essentiam hominis solum quae est in Soerate, vel quae est in aliquo alio
individuorum, sed totam illam collectionem ex singulis aliis (p.525) huius naturae
conjunctam. Quae tota collectio, qnamvis essentialiter multa sit, ab auctoritatibus
tamen una species, nnum universale, una natura appelatur, sicut populus, quamvis
ex multis personis collectus sit, unus dicitur. — Abelardo spiega un’opinione rea-
lista : « (p- 513) Altri suppongono essenze universali che nei singoli individni
tutte essenzialmente essere credono ». I la dottrina degli uwniversali, dai quali
sono formati gli individui: «(p. 524) Ciascun individuo, di materia e di forma @
composto come Socrate della materia nomo e della Socratide forma; cosi Platone,
di upa simile materia, cioé [materia] womo, e di forma diversa, ciod Platoni-
tade, & composto ; ¢ similmente ogni singolo nomo. E come la Socratita, che for-
malmente costitnisce Socrate, in nessun Inogo & fuori di Socrate, cosi quella es-
senza di nomo che la Socratita regge in Socrate, in nessun luogo @ se non in
Soerate. Cosi di ciascuno. La specie dunque dico essere, non solo quella essenza
di nomo che & in Socrate, o che @ in qualsiasi altro individuo, ma tutta quella
Mn da ogni individuo di medesima natura messa insieme. La quale massa,
‘sebbene essenzialmente sia molteplice, autorevolmente non ostante, una specie,
un'universale, nna natura @ detta; come il popolo, sebbene da molte persone
formato sia, uno » detto ».

PaRETO; Sociologia. — I1. : 13
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cano; considerare come un mezzo di ragionamento il complesso dei
caratteri comuni che presenta una classe, e, quando una teoria sia
ottenuta, verificare se riproduee i singoli fatti che deve spiegare ;
90 Studiare un complesso non bene definito, non bene determinato
di caratteri, stando paghi se il nome che ad esso si da, si confa
con i nostri sentimenti, e dedurre da questo studio i caratteri e le
relazioni degli individui che si crede, si suppone, che siano par-
tecipi di tale complesso; ritenendo come dimostrazione le dedu-
zioni logiche tratte da esso, senza altrimenti curarci di verifiche
sperimentali. I’esperienza dello svolgimento delle scienze ha sen-
tenziato. Tutte le uniformita ehe conosciamo ci sono state note col
seguire la prima via; mentre il seguire la seconda ha solitamente
recato a teorie che non concordano coi fatti. Quindi 1’esperienza
del passato ci insegna quale & la via che dobbiamo seguire, se vo-
gliamo avere teorie che siano d’accordo coi fatti.

Le dottrine nominaliste aggiungono una parte metafisica, Spesso
piceola, ad una parte sperimentale, spesso grande ; mentre general-
mente accade ’opposto per le dottrine realiste.! I manifesto che si

1652! HauRiAU 3 De la phil. scol., t.1: «(p. 234) .... nous plagons Guillanme
de Champeaux an nombre des docteurs scolastiques qui ont manifesté le goit
le plus vif pour les abstractions réalisées. Alors méme que I’on pose an-deli des
étres vrais un ou plusieurs étres problématiques, (p. 235) ou fietifs, on pent n'étre
encore quiun réaliste modéré; mais ce gui est exces le plus grave, la these la
plus absolue, la plus intempérante du réalisme, c’est de refuser les conditions
de Vétre & tout ce qui est, pour les attribuer uniquement & ce qui n’est pas. Et
Guillanme de Champeaux n’a fait, & notre avis, rien moins que cela.... (p. 243) Au
dire des nominalistes, les universanx in re ne sont que les attributs plus ou moins
généranx des choses individuelles : ce qu’il y a de semblable entre les substances
est 1a maniere d’étre de ces substances.... Au dive de Guillaume, 'universel in re,
considéré comme ce qu'il y a de plus général, est la substance ou V'essence pre-
miere, unique, qui ne contient pas en ¢lle-méme le principe de distinction, mais
qui regoit, comme accidents extrinseques, les formes individuelles». Che mai
sard Vessenza prima? Che sia un quid simile dell’Abisso dei Gnostici? — ROUS-
SELOT; Btud. swr la phil. dans le m. dge, t.1: «(p. 253) Rappelons, en deux
mots, la these du nominalisme. Roscelin avait dit: Les individus seuls sont
des réalités, et constituent l’essence des choses, le reste n’est qu'une abstraction,
un jeu de langage, un son de voix, flatus vocis. Choqué, & bon droit, de cette
proposition, Guillaume de Champeaux .... combat cette doctrine, et Ini en sub-
stitue une autre enticrement opposée et tout aussi exelusive. .... (p. 255) L'uni-
versel par excellence, 1’ universel absolu [¢he mai sard 7], qu’on me permette cette
expression, est une réalité substantielle [che si trova nel mondo come il mostro
Mezz0O Tagazza € Mmezzo serpe di Giustino], car, avec Guillaume de (hampeaux,
il ne faut pas séparer 1’idée de substance de celle de réalité [prima di sapere se
sono unite o separate sarebbe necessario sapere che:cosa sono], et ¢’est du haub
de ce principe ontologique gu’il proclame la réalité des nniversaus, et qu’il nie
celle de Pindividu ». (’@, ancora oggi, gente che ragiona in questo modo.
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aggirano in un mondo ben diverso da quello della realtd speri-
mentale.*

1653. Le allegorie sono un prodotto della fantasia umana, e
pereid si somigliano quando appartengono ad uomini di una stessa
razza, o di razze affini, e qualche volta anche di ogni razza.

Ad esempio, le narrazioni della creazione si somigliano presso
i vari popoli, perche essi concepiscono la creazione sul modello
della produzione degli esseri che hanno sott’ occhio. Quindi spon-
taneamente, e non gia copiandosi vicendevolmente, immaginano
esseri maschi e femmine, principii maschili e femminili, i quali,
congiungendosi, producono tutte le cose. Spesso e volentieri fanno
pascere il mondo o le cose da un uovo, fanno guerreggiare quegli
esseri, o quei principii, li fanno amare, odiare, godere, soffrire. In
qualche caso pud darsi che uno di tali racconti sia stato almeno
parzialmente copiato su un altro; ma possono anche essere simili
senza ¢he c¢i sia imitazione.

1652% DioG. LAER. ; trad. Léchi, VI, 53: « Disputando Platone delle idee, e
nominando la favolita e la bicchierita : lo, disse [Diogene], o Platone, veggo la ta-
wola ¢ il bicchiere ; ma la tavolitd ¢ la bicchieritd per nessuna maniera. E quegli:
A ragione, disse, poiche tu hai gli occhi coi quali si mirano tavola e bicchiere;
ma quella che vede la tavolita e la bicchierita, la mente, non hai». Avevano ra-
gione entrambi. 1 segnaci di Platone vedano pure c¢io che vogliono, il discorrere
loro sard utile come derivazione, @ vano ed insulso per tutto quanto concerne
la scienza sperimentale.

16531 P, DHORME ; Choix de textes rel. Assyro-Babyloniens : « (p. X) Comment
et par qui le monde a-t-il été fait? Les diverses cosmogonies répondent a cette
question. L’on reconnait dans chacune ®elles Vinfluence du milieu oii elle a pris
naissance. L’intervention de la divinité est revétne de traits plus ou moins my-
thiques qui servent a fixer la conception théologique dans les imaginations po-
pulaires [veramente & l'opposto]. Le Poeme de la création qui ouvre la série de
nos textes est, i ce point de vue, d’intérét majeur. Non content de rechercher
la genvse du ciel et de la terre, il remonte an moment oit * aucun des dienx
ﬁ‘fét&it eréé * et nous fait assister & une véritable théogonie. Par couples suc-
~cessifs [la personificazione maschio e femmina manca raramente] les dienx sor-
“tiront d’un couple primitif constitué par Apson, Pocéan qui entoure notre sol,
et Tidmat, Ia mer * tumultueuse ", dont "les eaux se confondaient en un”.
{p- X1) ....sile " Potme de la création ™ est tout imprégné d’idées mythologiques et
opulaires, la * Cosmogonie chaldienne ” présente un réeit de la eréation plus
~abstrait et théologique. Le monde sort encore de la mer, mais nous n’assistons
Pas & la naissance des dieux.... (p. x11) Si, pour les Babyloniens, le dien national
Mardouk, est considéré comme P'auteur du monde et des hommes, il est tout
naturel que les Assyriens aient confié ce role i Assour, leur dieu.... Qu’il existit
autres légendes relatives i la eréation, ¢’est ce que prouve le fragment sur la
Création des étres animés ", olt nous voyons les dieux collaborer ensemble &
formation du ciel et de la terre. A coté de ces cosmogonies savantes et tra-
onnelles, circulaient d’autres hypotheses snur les origines du monde. Il en est
1 renfrent dans le folklore général....».

"ﬁ—
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1654. I credenti diranno che Vessere quei racconti simili segue
per riprodurre essi un fatto unico, di eui la memoria fu variamente
tramandata ; e puod essere, ma tale quesito trascende dal campo
gperimentale, ¢ ¢i manca quindi modo di risolverlo.

1655. Le allegorie e le metafore hanno solitamente parte nella
formazione delle leggende, ma da ¢id non si pud trarre la conse-
guenza che una data leggenda sia necessariamente una semplice
allegoria, e meno che mai che sia Pallegoria che a noi pare vero-
simile immaginare. Oltre alle allegorie ed alle metafore, ¢’ & nelle
leggende un elemento storico, o pseudo storico, romManzesco; ed
inoltre non mancano talvolta imitazioni, reminiscenze. (Cosl pare
molto probabile che la metafora, 1’allegoria, hanno avuto parte no-
tevole nella formazione della Gnosi Valentiniana, ma ci ¢ impossi-
bile il conoscere precisamente quale & questa parte. Jonoseiamo
questa teoria quasi esclusivamente dagli seritti dei suoi avversari;
ma quand’ anche avessimo i testi originali, non sapremimo come
determinare la parte precisa della metafora e quella dell’allegoria;
ed & probabile che gli stessi antori di tale teoria non la conosce-
vano ; almeno se giudichiamo dai fatti che ei sono noti.

1656. Occorre andare dal noto all’ignoto ; e appunto abbiamo
parecchi esempi di formazione di simili leggende. Ad esempio, il
Tourier ne ha creata una. HEssa & una miscela di racconti e di me-
tafore, e non & ben chiaro se l’autore stesso sapesse quali erano i
confini precisi di questi elementi che poneva in opera.' La parte
che gli Boni compiono presso i Yalentiniani, i pianeti la compiono

1656! FourieRr ; Théor. des quatre mouv. : « (p. 57) C’est ponr Dieu une jouis-
gance que de créer, et il va de son intérét de la prolonger ». Questo ¢ un puro
racconto, senza metafore ; ma poi suscita nella mente un’analogia: «Siles temps
de conception, gestation et enfantement d’nun homme, emploient une durée de
neuf mois, Dieu dut employer un espace de temps proportionnel pour créer les
trois regnes ». Poi segue un raceonto arbitrario: « La théorie évalue ce temps
A la cent quatre-vingt-douzitme partie de la carvitre sociale, ce qui donne ap-
proximativement quatre cent cinquante ans pour la durée de la premieére créa-
tion ». Segue quindi un passo in eni & intrecciano metafore, analogie, racconti,
senza che V'autore paia menomamente distinguere gueste varie cose: «(p.57)
Toute crdation s'opere par la conjonetion d'un fluide boréal, qui est mile, avec
un fluide austral, qui est femelle. [In nota: ° L’astre peut copuler: 1° avec Tui-
méme de poles nord et sud, comme les végétaux; 2° avec un autre astre par
versements tirés de poles contrastés; 30 avee intermédiaire: La Tubéreuse est
engendrée de trois aromes: Terre-Sud, Herschel-Nord et Soleil-Sud *]. Une pla-
note est un étre qui a deux dmes eb deux sexes, et qui procrée comimeé Tani-
mal ou végétal par la réunion de deux substances génératrices. Le procédé est
le méme dans toute la nature....».
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,presslo il Fourier, e, come gli Boni, si accoppiano e generano le cosé

dell? Universo.
1657. Se noi non sapessimo come si & costituita la teoria del

TFourier, e se, essendoci data, volessimo indovinarne le origini, &
manifesto che andremmo errati se supponessimo: 1° ¢he il Fourier
ha voluto scrivere semplicemente una storia; oppure: 2¢ che ha
voluto adoperare semplici metafore. In realta, egli & rimasto tra
questi due estremi. I fatti, per lui sussistono, ma i vocaboli coi quali
1i esprime sono la prova della loro esistenza, a cagione dei senti-
menti che fanno nascere le metafore date da questi stessi voca-

boli (LV-£).

1658, Percio se c¢i accade d’imbatterci in una teoria analoga
potremo, in mancanza di prove dirette contrarie, ritenere almeno
come possibile che tale teoria si sia costituita similmente a quella
del Fourier.

1659, Eeco un altro esempio. Lo Enfantin, padre supremo della
religione San Simoniana, scopre una nuova trinita, e, con entu-
siasmo da neofita, ne canta le supreme bellezze.! Non ¢’é il me-
nomo motivo di mettere in dubbio la buona fede dell’autore; ed
ogli ¢i fa ingenuamente assistere alla nascita di una teologia. Il
 Saint-Simon e 1 discepoli suoi avevano in mente il concetto della

16591 Relig. Saint-Simonienne, Réunion générale de la famille : « (p. 69) Lorsque
Fugene et moi, nonus jetimes les premicres bases du dogme trinaire, sous sa
forme théologique, nous n’avions pas compris encore combien ce dogme avait
été profondément SENTI par SAINT-SIMON dans le NOUVEATU CHRISTIANISME. Votre
pére Robricues était le seul qui nous répétit sans cesse que ce livre renfermait
VPenseignement le plus élevé qu’il fat donné & I’homme de recevoir. Et nous,
conduits par nos travaux a faire des recherches sur la constitution scientifique
du dogme trinaire chrétien, sur celle des dogmes anciens, nous justifilmes bien-
_tot & nos propres yeux ce probléme de la trinité, comme étant le plus élevé que
1"homme puisse se poser. L’un de nous laissa échapper cette phrase, qui fut
depnis répétée dans les Lettres d’Eugene: Qui ne comprend pas la Trinité no com-
prend pas Dien. Ce mot fut une vraie révélation pour la doctrine. Tous ceux qui
Fentendirent, et en particulier votre pere REssfGUIER, eurent peine i en com-
prendre la portée. C’est alors seulement qu’en relisant le NOUVEAU CHRISTIA-
NIsME, nous reconnfimes que Vidée de la Trinité y était reproduite & toutes les
pages, sous nne foule de formes différentes, telles que celles-ci: MoraLk, Dogme,
Culte; Beavx-Ants, Science, Industrie. Nous nous étonnions d’avoir passé si long-
temps devant ce probleme éternel de ’humanité, sans nous étre apergus qu’il
~devait étre résolu par nous: en méme temps toutes les phrases, toutes le indi-
cations qui ne nous avaient pas (p. 70) frappés a 1’époque du Producteur, mous
affermissaient, Eugene et moi, dans la eroyance que notre formule du dogme
panthéistique trinaire était la vraie formule Saint Simonienne ». I termini sotto-
lineati sono tali nel testo.
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trinita cattolica, forse anche il concetto della perfezione del numero
tre caro agli déi pagani. Senza che se ne avvedessero, questo con-
cetto 1i guido nel creare numerose trinita. Posecia, un bel giorno, le
scoprono, si meravigliano, le trovano d’accordo coi loro sentimenti,
sono colpiti di ammirazione al vedere tanto belle e profonde elucu-
brazioni. Similmente & probabile che i Gnostici Valentiniani avessero
nella mente concetti mitologici simili a quelli che leggiamo in Esiodo,
e inoltre i concetti metafisici di Platone, di Pittagora e di altri.
Con questi materiali, senza avvedersene, edificarono la loro teo-
gonia. Ora noi li scopriamo, li analizziamo, li disgiungiamo, e re-
galiamo agli antori gnostici intendimenti e concetti che forse non
hanno mai avuto.

1660. Per ultimo esempio, rammentiamo il racconto fatto da
Bginardo della birra mutata in vino.' I’ autore crede evidente-

16600 Eixuanrpr lhistoria translationis beatorum Christi martyruwm Marcellini et
Petri, ¢. 1V. Eginardo narra come, partitosi dalla basilica ove riposavano le ce-
neri dei santi Marcellino e Pietro, s'avviasse per recarsi alla Corte. Giunto in
certo luogo presso il Reno, gli intervenne la seguente avventura: «(44) Dopo
cena, che parte della notte aveva consumato, mi ero ritirato, coi miei famigliari,
nella camera ove dovevo riposare, quando il famiglio che soleva mescerei da bere,
entro repentinamente, come se alcuna novita avesse da narrare. Avendolo io guar- 3
* Che - dissi - narrare vuoi? giacche parmi hai non so che di cui vuoi
darei notizia.” Allora egli: °~ Due miracoli - disse - sono stati fatti davanti a
noi, per manifestarvi i quali sono venuto.” E poiche il richiesi di dire cio che
volesse: " Come - disse -, laseiando la cena, nella camera entrasti, io, coi com-
pagni miei, discesi nella dispensa che & sotto la camera da pranzo ; dove, mentre
ai famigli che ce ne chiedevano, principiavamo a dare birra, venne un servo man-
dato da alcuno dei nostri compagni,” recando un fiasco che pregava di riempiere.
Quando cio fu fatto, chiese che anche a lui aleun poco di questa birra fosse data, 4
per bere. Gli fu data in un vaso che a caso trovavasi yuoto sulla botte dove era
la birra. Ma come I’appressava alla bocca, per here, esclamd con gran stupore,
che questo era vino, non birra. E poiche quegli che aveva riempito il fiasco e
che, dallo stesso forame, aveva tratto cido che al servo era stato dato si pose a
tacciarlo di menzogna : " Prendi - disse - assaggia, e allora vedrai non il falso
ma meglio il vero avere io detto.” Prese quegli, assaggio, e similmente testi-
monio questo liquido avere sapore di vino, non di birra. Allora un terzo e un
quarto e gli altri che ivi erano, caduno assaggiandone e meravigliandosi, tumg
quanto era nella botte bevvero. Ognuno di coloro che assaggiarono attesto che
di vino, non di birra era il sapore” ». Segue la narrazione di altro miracolo; ¢ioé
di un cere che, prima caduto senza che alcuno il toccasse, e spentosi, powla,;:
invocati i santi Marcellino e Pietro, si riaccese da se. Dice quindi 1’ autore :
« (45) Ordinai a colui che tali cose mi aveva narrato di ritirarsi nella sna camerd.
Ed io, postomi nel letto per riposare, principiai, molti pensieri meco volgendo,
aricercare meravigliandomi, che significasse o potesse presagire tale trasmutazi
di birra in vino, ciog di un liquido inferiore in altro migliore ; oppure per
per tal modo fosse accaduto il prodigio, in questo luogo, cio¢ in una casa reale,

dato :
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mente narrare un fatto; non solo non vi mescola in aleun modo
metafore, ma cerca invano che mai tale prodigio pno significare,
quale allegoria se ne puo ftrarre. Supponiamo di non conoscere
ja ingenua narrazione dello Eginardo, e che solo ¢i fosse noto il
racconto del nudo fatto. Vogliamo da questo risalive alla materia
ehe @ cosl narrata e ragioniamo come il Loisy a proposito dei mi-
racoli del quarto Vangelo. Diremo che il miracolo riferito dallo
Bginardo e « inintelligibile, assnrdo o ridicolo come materia di
fatto, eccettoche vi si veda un gioco audace di prestigiatore ». Non
¢i mancherda mezzo di trovare « un’interpretazione facile e semplice »
di questo miracolo; ed avremo la scelta tra infinite metafore egual-
mente verosimili. Ma in questo caso l’errorve ¢ evidente, poiche lo
Bginardo, ben lungi dal volere esprimere una metafora, la cerca
¢ confessa che non la sa trovare. Potrebbe dunque accadere lo
stesso per le interpretazioni allegoriche del quarto Vangelo. Perche
mai, se, in questo Vangelo, "acqua mutata in vino esprime non
un fatto, ma Pallegoria della « Legge sostituita dal Vangelo » ; la
narrazione dello Eginardo non esprimerebbe, non gia cio che nella
mente del narratore era un fatto, ma una supposta allegoria? Le
persone che narrarono il fatto allo Eginardo avevano in mente il
miracolo narrato nel Vangelo, e naturalmente, senza la menoma in-
tenzione di ingannare, riferirono c¢io che, in buona fede, credevano
un fatto. Perche cause analoghe non avrebbero operato per darei i
racconti di miracoli del quarto Vangelo? :
1661. Questa smania di voler tradurre in allegorie tutti i rac-
conti che stimiamo essere fuori del mondo reale, non ha alcun fon-
damento sperimentale; all’ opposto abbiamo gran copia di esempi
¢he fanno manifesto e¢he molti antori i quali narrano miracoli cre-
dono in buona fede narrare fatti reali, e le metafore che nel racconto
~ ¢l possono essere vi si introducono ad insaputa dello stesso autore,
¢ non gia per deliberato volere di esso. Ed in altri casi, se anche
vi si introducono per deliberato volere, si aggiungono al fatto senza
menomamente alterarne la realta effettiva, o supposta.

anziche in quello ove riposavano i sacratissimi corpi dei beati Martiri che tali
miracoli, merce la virta di Cristo, avevano operato. Ma benche, per quanto lun-
. gamente ed accuratamente indagassi, non mi fosse dato di risolvere certamente
‘_ll quesito, pure per certo ebbi e per certo sempre avrd, che quella divina e su-
Prema virtu, merce la quale si ritiene che quésti ed altri simili miracoli avven-
£ono, nulla mai, senza causa, fa o permette che segua nelle creature che, non
1 dubito, sono commesse alla sua provvidenza ed al suo governo ».
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1662. Abbiamo gia veduto (8§ 1623, 1624) come sant’ A gostino am-
mette insieme 1’interpretazione letterale e 1’interpretazione allego-
rica. Altri moltissimi esempi si potrebbero recare in proposito ;
basti qui il citare ancora quello di san Cipriano. Egli si esprime
chiaramente riguardo al miracolo del cambiamento di acqua in vino.
Per lui ¢ un fatto reale, ma & accaduto per insegnare e dimostrare
(docens ot ostendens) corte cose.' Interamente arbitraria & dunque la
via che si vorrebbe ora seguire, invertendo questa relazione e sup-
ponendo che gli autori non hanno creduto alla realta dei fatti che
possono avere anche un’ interpretazione allegorica.

1663. Quando abbiamo un esempio cosi evidente sotto gli oe-
chi, come facciamo, senza la menoma prova diretta, ad affermare
che Pautore del quarto Vangelo tenesse una via interamente diversa
da quella tenuta da san Qipriano, e disgiungesse civ che questi
riunisce? Sinche non avremo prove in proposito, e vorremo laseiarei
guidare da semplici probabilita, queste saranno invece in favore di
una somiglianza tra il modo tenuto dall’autore del quarto Vangelo,
e quello tenuto da san Cipriano. -

1664. Un altro esempio dello stesso autore — dal quale ne po-
tremmo avere quanti ne vogliamo — conferma questa mescolanza
indeterminata tra la realta effettiva, o supposta, e la metafora.
San Cipriano dice:' « Percio in forma di colombo venne lo Spi-
rito Santo. 11 colombo & semplice animale e lieto, senza fiele amaro,
senza morsi crudeli, ece. ». O i voeaboli non hanno piu senso al-
cuno e i testi pitt nulla valgono, oppure conviene necessariamente
riconoscere che san Cipriano crede che realmente lo Spirito Santo
ha assunto la forma di colombo, e cid che egli aggiunge ¢ per dare
le cagioni di questa trasformazione e non gia in aleun modo per
porla in dubbio.

1662! D, CypRrIAN. ; Ad Caecilivm, De sacramento Domini calicis : .... Christus
autem docens et ostendens gentium populum succedere, et in locum quem Indaei
perdiderant, nos postmodum merito fidei pervenire, de aqua vinum fecit, id esty
quod ad nuptias Christi et Ecclesiae, Indaeis cessantibus, plebs magis gentium
conflueret, et conveniret, ostendit.

16641 °D. Cyrrian. ; De unitate ecclesiae: 1deirco et in columba venit Spiritus
sanctus. Simplex animal et laetum est, non felle amarum, non morsibus saevum,
non unguium laceratione violentum : hospitia humana diligere, unius domus
consortium nosse, cum generant simul filios edere, ecum commeant volatibus
invicem cohaerere, ete. —D. AUGUST. ; De symbolo, sermo ad catechumenos, X, 203
Ita et Spiritus in columba apparuit, sed non columba erat Spiritus. Cosisi salva
capra e cavoli: era, e non era colombo. Poi ¢i si pud spingere piit innanzi e ve-
dere nel colombo una semplice allegoria.
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1665. Le derivazioni colle metafore sono spesso per uso delle
persone colte, ma spesso altresi servono alle persone di mezza col-
gura. per mettere d’accordo la fede colla scienza logico-sperimentale.
Tutto cid che, in un racconto o in una teoria, non pare potersi ac-
cottare sotto aspetto sperimentale, & senz’altro posto a carico della
metafora. La differenza tra la fede e questo mezzo scetticismo sta
in cio che la fede crede alla realta del racconto, e vi aggiunge la
metafora: il fatto reale ¢ un segno che c¢i insegna qualche cosa;
mentre il mezzo scetticismo non crede alla realta del racconto ;
esso non aggiunge la metafora alla realtd, ma invece la sostituisce
al fatto; essa solo ¢ reale, il fatto ¢ immaginario. In quanto alla
seienza sperimentale, essa non ha da accettare, o da rifiutare, le
conclusioni sia della fede, come del mezzo scetticismo; sono cose
che escono dal suo campo; essa si limita a respingere conclusioni’
dettate esclusivamente dal sentimento, senza aleun fondamento spe-
rimentale.

1666. Nel capitolo V (§ 637 e s.) abbiamo accennato ai due pro-
blemi che esistevano rignardo alle teorie; in quel capitolo abbiamo
studiato il primo, ed in questo il secondo. Rimane ora che li consi-
deriamo insieme, compendiando le considerazioni che partitamente
su i essi si possono fare. Assumiamo come tipi casi concreti, e
cioe: 1" Un racconto puramente mitologico, ad esempio il raconto
degli amori di Afrodite e di Areo mel canto VIIL dell’ Odissea;
2 Una favola interamente allegorica, in cui si fanno parlare gli
animali, ad esempio la favola del lupo e dell’agnello; 3° La Gnosi
Valentiniana (§ 1645 e s.); 4° La teoria delle creazioni del Fourier
(§ 16508, 1656") 3 5° La teoria di Auguste Comte sulla Terra e il Grande
Bssere (1626'); 6° La teoria dei realisti (§ 1651); 7o La teoria della
solidarieta.

1667, Riguardo al 1° problema del capitolo V, cioé riguardo alle
relazioni coi fatti reali, tutti questi tipi sono pari, e il loro valore
logico-sperimentale & proprio zero; non corrispondono in nessun
modo a fatti sperimentali. Rignardo al 2° problema del capitolo V,
cioé considerando la via tenuta nelle deduzioni e la sua efficacia
persnasiva, si puo distinguere: (a) La composizione della deriva-
zione; b) I1 modo col quale viene accolta.

1668, a) La composizione della derivazione. 1 sette tipi notati
hanno un carattere comune, cioé 1’uso arbitrario di certe entita,
fuori del campo sperimentale. Tertulliano, che vede la paglia nel-
Pocchio del vieino, chiede ai Valentiniani di dimostrare il loro
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asserto cirea all’ Abisso, negando fede a ¢id che dicono : « quasi fer-
mamente provassero ’esistenza [dell’ Abisso], s€ tale lo definiscono
come sappiamo che deve essere». Bravo! Come se si potesse pro
vare 'esistenza dei sogni! Provare Vesistenza dell’ Abisso, del Caos,
degli dei e delle dee, della copulazione dei pianeti, della Terra sen-
siente del Fourier, degli universali, delle bestie ehe parlano, ecc.
& cosa interamente impossibile.

1669. Ma vi sono dei gradi nell’arbitrio, che o limitato dai sen-
timenti che suscitano i vocaboli e da certe convenzioni cirea al
loro uso. Nelle creazioni del Fourier, Parbitrio pare grandissimo.
Quando i Gmnostiei fanno copulare enti di nome maschile con enti
di nome femminile, pongonoe sott’occhio al lettore fatti che a questi
sono ben noti; invece non si intende bene come € perche, presso
il Fourier, la Terra copuli con s¢ stessa e con Pallade. Se si pone
mente che il polo del settentrione e quello del mezzogiorno sono
entrambi freddi, non si sa perche il flnido del primo sia maschio,
e quello del gecondo, femmina. Ma se badiamo solo ai termini setten-
trione, mezz0giorno, si capisce come il caldo mezzogiorno meglio si
confa alla molle natura femminile. Arbitrio un poco minore, ma
pure sempre grande, si ha nelle composizioni mitologiche. Si deb-
bono, invero, rispettare certe convenzioni, ma entro questi limiti
il mito puo avere forme quanto si yuole varie. Del pari nelle favole
¢he fanno parlare gli animali, Varbitrio non & minore che nei 10-
manzi moderni. 11 Roman de Renard, & un bell’esempio della varieta
grandissima di simili favole. Nella Teogonia di Bsiodo, minore,
bhenche sempre notevole & Parbitrio. Si capisce come il sentimento
senta volentieri che il Caos esistesse da prima, € anche 17Amore.
(Che la Terra abbia prodotto il Cielo, o il Cielo la Terra, il senti-
mento lo capisce; € cosi pure che la Terra e il Cielo, congiunti
insieme, abbiamo prodotte molte cose; M perche poi tra queste
cose ci sia Ceo, Crio, Iperione, ect. non lo possiamo ricavare
bene dal sentimento. Presso i Gnostic Valentiniani, minore ancora
& Varbitrio. 11 sentimento capisce come Vorigine di tutte le cose
sia preesistente, in luogo lontanissimo © innominabile, né a questa
entita si disdicono i nomi di Abisso e di Primo Padre. Tutti questi
voeaboli sono scelti solo perche suscitano sentimenti che vanno
d accordo col sentimento ¢he abbiamo di ignorare tale principio
di tutte le cose. La favola della Sofia ¢he vuole conoscere il Padre
sveglia in noi il sentimento del desiderio che & negli nomini di co-
noscere cio che ¢ oltre all’esperienza. T’analogia fa capire come le
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Jacrime si confanno alla materia umida, il riso alla luce, e via di
geguito. e analogie colla perfezione pittagorica dei numeri, o col
vninre numerico delle lettere, sebbene molto superficiali ed arbitrarie,
hanno pure ui qualche riscontro nella mente umana. Nella mito-
logia di Auguste Comte, I’arbitrio non & molto diverso di cio che &
nelle teorie gnostiche; ma pure non si afferma cosl chiaramente.
poco diverso che nei due tipi precedenti, & pure 1’arbitrio nella
teoria della solidarieta. Infine lo scopo & di persuadere alla gente
¢he ha quattrini di farne partecipi la clientela di certi politicanti :
si ricorre percio alla solidarieta, al debito che ognora si estingne
e rinasce : si avrebbe potuto egualmente bene avere ricorso ad
entita diverse, come sarebbe il plus valore del Marx, o ad altre
simili. Scema Parbitrario quando passiamo ai realisti. Si capisce
che per individuare Socrate, si abbia ricorso alla Soeratite (§ 1651"),
e che il gentimento si compiaccia di tanto bella spiegazione. 1) pure
bello di sapere che la costoletta ¢ una manifestazione della costo-
lettita, ma, nonche il volgo ignorante, anche i metafisici si cibano di
quella, © di questa non si giovano per togliersi la fame.

1670. Vediamo queste derivazioni, sotto Paspetto delle personi-
fieazioni. Ksse sono complete nei racconti sul tipo della narrazione
degli amori di Afrodite e di Areo, anzi giungono a tanto che spesso
si possono seambiare con narrazioni storiche alquanto alterate. La
pm-snuiﬁcaxione ¢ pure completa, ma interamente artificiale, nelle
favole in cui discorrono gli animali. 1 Gmostici Valentiniani si di-
hattono nelle difficolta dell’accordo delle personiﬁcazioni e delle al-
legorie, come un puleino nella stoppa ; vanno da queste a quelle,
¢ viceversa, Senza mai trovare luogo ove riposare. (loll’ avere asse-
gnato un sesso alle loro entitd, parrebbe proprio che le hanno per-
gonificate ; ma tosto vanno dalla personificazione all’ astrazione,
mutando 1" Eone in un prineipio maschio-femmina (IRAEN., I, 1). Per
altro non rimangono nell’astrazione, poiche ¢i discorrono di una
generazione ottenuta come da sperma deposto come st matrice,' e

1670' 11 testo greco & dato nella nota § 1646, L’antico traduttore latino 1”in-
tende cosi scrivendo : (IRAEN., I, 1) Prolationem hane praemitti volunt, et eam
deposuisse quasi in vulya eius quae cum €0 erat Sige. Hane autem suscepisse
semen hoe, et praegnantem [e come mai un’ astrazione potrebbe diventare pre-
gna ? Tutti questi termini si riferiscono a donna] factam generasse Nun....—
TerTULL.; Adv. Valent., VIL: Hoc vice seminis in Sigae suae veluti genitalibus
vulvae locis collocat. Suscipit illa statim et praegnans efficitur et parit.... Pare
che i Valentiniani non fossero tutti di un parere. — Philosoph.; VI, 2, 29: « Molte
differenze tra loro si trovano. Alcuni di essi, affine di serbare in ogni parte in-




204 CAPITOLO X. § 1671-1672

di enti che coneepiseono, ingravidano, figliano. I poi proeurano di
togliere il senso materiale, discorrendo di « ineorrotta » copula-
zione (§ 1649). Per la produzione fanno anche a meno dell” unione
dei sessi. « Dicono che, dalle lacrime di Achamoth, nascesse la ma-
teria umida; dal suo riso, la materia lnminosa; dalla sua mestizia, «
la materia solida ; dal suo timore, la mobile ». Infine ondeggiano
tra il senso proprio e il metaforico, tra la personificazione € I’alle-
goria, senza mai fermarsi definitivamente in un senso determinato.
1671. ¥ ben noto come la metafora generi molto facilmente la
personificazione, e ne abbiamo un nuamero grandissimo di esempi.
Le [»ersoniﬁcazioni della mitologia del Comte somigliano a quclle'
dei Gnostiei, colla differenza che il Comte prineipia col dire che
sono finzioni, e poi lo dimentica, e ne ragiona come di vere per-
sone. Niente ¢ la personificazione nella teoria della solidarieta. Nulla
pure & nella teoria dei realisti; ma, badiamo bene, si tratta della formay,
non della sostanza. Alla fin fine 1" Abisso dei Valentiniani, Vessenza
universale dei realisti, fanno la stessa parte in commedia, sotto vesti
diverse. Tutte le cose provengono tanto da quello come da questa, e
tale provenienza ¢ concepita, usando maggiore personificazione, come
generazione degli Eoni, oppure togliendo la personificazione, cOmMe
accidenti della essenza universale. Se si vuole, si pud aggiungere
il Caos di Esiodo, od altra cosa di tal genere; ¢ infine il fare pro-
durre tutte le cose dell’ Abisso, dagli uni versali, dal Caos, 0 da altre
simili entita, appaga gli stessi sentimenti e da teorie che le varie
persone accolgono secondo i propri gusti.

1672. Sotto I’ aspetto del trasformare le metafore non pilt in
persone, mda solo in realta oggettive,' le favole mitologiche, o degli

e

tegro il dogma pittagorico di Valentino, stimano il Padre esserc senzi Sesso,
senza coniuge ¢ s0lo. Altri stimando impossibile da un maschio solo possano
avere origine tutte le cose generate, al Padre di tutto, affinché sia genitore, Sige
(il Silenzio, f) necessariamente fanno sposa ». )

1672! PrepeNsr. 3 Théol. de Panc. test.: « (p.129) 4° Le maleach de Diew. Si le
Dieu réveélé est identifié avec la gloire, le nom ou la face de Dieu, il Vest égale-
ment avec le maleach, oest-a-dire, d’apres la traduction ordinaire, avec Vange
de Dien ou de Jéhova. ... 11 est facile de se convaincre qu’il existe une grande
analogie eritre le maleach de Dien et sa face.... (p. 120) Ianalogie qui existe
entre le maleach de Dieu et sa face explique parfaitement Videntification du
maleach avee Dieu lui-méme.... Il existe pourtant des passages o Dieu et son
maleach sont distingués V'un de I'autre, comme s’ils étaient deux personnes dif-
férentes. L'identification et la distinetion se trouvent une fois dans le méme
réeit. Un ange de Jéhova, appelé aussi homme de Dieu, apparait aux parents
de Samson (Jug., 13, 3, 6 s.); il est nettement distingué de Jéhova (V, 8 8, 16,
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§ 1673
animali parlanti, mancano interamente, o quasi interamente, di
, carattere. Esso & pure lievissimo nella mitologia del Fourier.
Nella Gnosi Valentiniana, come ora abbiamo veduto, le metafore
gi mescolano colle personificazioni, si confondono, e riesce difficile,
o impossibile separarle. Auguste Comte tenta separarle, poi le ri-
congiunge, € finisce colle semplici personificazioni. Sono sovrane
pella teoria della solidarieta e presso i realisti.
1673. Le confusioni tra le metafore e la realtd somo solite in
sentimento. Nei sognatori poi della metafisica e
la cosa e il simbolo, la metafora, I’allegoria, tutto
«i mesce e Si confonde nella mente. I impossibile ragionare sul
gerio con gente che usa termini tanto indeterminati, tanto nebu-
losi, che nemmeno essa §a ¢he mai vogliono dire. Eccoti il Bour-
geois che, con grande ammirazione, ¢i discorre delle nozioni tratte
dal concetto dell’ interdipendenza, le quali « riempiono d’un conte-
nuto nuovo idea morale ».! Queste parole accozzate insieme non
vogliono dire nulla, e I’idea morale si riempie, come la Sige & in-
gravidata dall’ Abisso. Se il Bourgeois fosse vissuto al tempo dei
Valentiniani, avrebbe forse personificate le sne metafore.

quest(

¢hi ragiona col
della teologia,

18 s.); et cependant, apres sa disparition, Manoah dit & sa femme: Nous allons
mourir, car nous avons vu Diew (V, 22). Les théologiens se sont beaucoup oceupés
de la question de savoir ce qu'est en réalité le maleach de Dieu; mais ils sont
arrivés 4 des résultats trés divergents ». Non pud essere altrimenti, quando si
cerca una cosa oggettiva, dove ce ne sono solo molte soggettive. — DuGAs-MoNT-
peL, Obs. sur I'Iliade, 111, 105-6, osserva che Omero dice: « Amenez la force de
Priam pour amenez Priam. Vest ainsi qu’Homere dit, la force hierculéenne, iy
‘Hpavdyeiy pour Hereule. Cette tournure est fréquente dans Homere, Plusieurs
antres poetes ont imitée de lui.... Les Latins ont des tournures analogues:
¢’est-i-dire qu’ils employaient une qualité distinctive de la personne pour expri-
mer la personne elle-méme.... C'est de 14 que nous sont venues sans doute ces
manieres de parler usitées dans nos langues modernes : sa majesté, son éminence,
wsa grace, son altesse, ete.».

1673! Essai d’une Philosoph. de la Solid., p. 38: «Je le répete, nous ne chan-
geons rien A ces principes généraux de la morale et du droit; mais, suivant un
terme que j'ai retenu et qui exprime admirablement ce qui est dans notre pen-
sée, les notions que nous avons tirées de la constatation de interdépendance
entre les hommes, remplissent - ¢’est le mot employé par M. Darlu - remplissent
'un contenu tout nouveau 1’idée morale ». Dunque non si cambia nulla ai prin-
cipii generali della morale, e non ostante 1’idea morale & riempita di un con-
tenuto interamente nuovo. Se @ nuovo, parrebbe che dovesse essere cambiato
~dall’antico; e se non & cambiato, come mai pud essere nuovo? Chi ci capisce
qualehe cosa ® hravo. L’autore spiega poi che: « 11y a dans ces faits quelque chose
qui précise et qui étend les anciennes notions du droit, du devoir, de la justice ».
Dunque non sta che nulla vi sin cambiato; ed il cambiamento si trova appunto
nella detta estensione.
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1674. Tutte queste derivazioni verbali con metafore sono usi-
tatissime nella metafisica, ove spesso dominano esclusivamente,
nella parte metafisica delle teologie, ove per altro sono generalmente,
accessorie. Un vocabolo suscita certi sentimenti ; il vocabolo si tra-
sforma in cosa, e percid si crede facilmente che i sentimenti da
esso suscitati lo siano invece da questa cosa. La poesia, la lette-
ratura, l'orazione, anche il discorso volgare non possono fare a
meno di tali trasformazioni, perehe altrimenti fallirebbe il loro scopo -
principale che ¢ quello di muovere i sentimenti. Per tal modo si
acquista un certo abito del pensiero che permane quando si ragiona
di scienza, e quando lo scopo non &, almeno esplicitamente, di muo-
vere i sentimenti, ma & solo di ricercare le relazioni dei fatti.

1675. (b) Modo col quale vengono accolte le derivazioni. Sotto
Paspetto della fede che gli nomini hanno in esse, si notano i seguenti
caratteri. Le favole degli animali parlanti non sono mai state credute
realta. Le mitologie dei Valentiniani, del Comte, del Fourier, hanno
avuto un certo numero di credenti. Cosi pure le metafore della solida-
rieta. Molto piit numerosi sono, fra la gente colta, coloro che cre-
dono in un realismo pitt 0 meno mitigato. I1 massimo numero di
credenti spetta, tra i tipi notati, al primo, cioe al racconto mito-
logico. Per noi, ora, la mitologia greca & un romanzo, ma fu cre-
duta realta, per secoli, da molti e molti nomini; e noi P’abbiamo
sostituita con altre del medesimo tipo. Il numero dei credenti cresce
oltre quel massimo dei tipi semplici, per i tipi composti, special-
mente per quelli che nascono dall’ unione del primo e dell” ultimo
tipo; ciod per I’unione del racconto mitologico colle metafore del
realismo. La maggior parte delle religioni sono per tal modo ¢o-
stituite. -

1676. Sotto 1’aspetto dei sentimenti che soddisfano i sette tipi
notati (§ 1666), si pud osservare che 1istinto delle combinazioni é
principalmente soddisfatto dal primo; pei bambini e per molti uo-
mini, vi da pure soddisfazione il secondo tipo; ma, per molti altresi,
sono soddisfatti istinti morali, intervengono ciod i residui della
seconda classe. 11 sesto tipo e pin generalmente i ragionamenti
metafisici, soddisfano il bisogno di spiegazioni logiche che prova
I’ uomo colto (residui I-). Cosi pure il settimo tipo ed altri analoghi,
che ricoprono col ragionamento appetiti brutali. 1 tipi terzo, quarto
¢ quinto tentano di unire la soddisfazione dell’ istinto di combina-
zioni a quello del ragionamento logico; e pare che, solo in piccola
parte, hanno conseguito lo scopo, poicheé poco durarono e con pochi
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¢redenti. Invece ottennero meglio 1’intento le religioni che dura-
rono molto e con molti credenti. I’ antica religione romana fu so-
praftatta dalla greeca, perche® in nessun modo soddisfaceva 1’ istinto
del ragionamento. Il neo-platonismo fu vinto dal cristianesimo,
perché non soddisfaceva il bisogno di combinazioni concrete. Si-
milmente, il Modernismo, che rinnova le spiegazioni allegoriche di
Filone, non si fa strada nel popolo perché soddisfa solo i bisogni
intellettnali di un piccolo numero di ragionatori. La teologia non
@ pii di moda, neanche quando si nasconde sotto il velo demo-
cratico.

1677. Occorre intendere che, la personificazione soddisfacendo
il bisogno del concreto, e 1’ allegoria il bisogno dell’ astrazione,
le derivazioni inclinano ad adoperarle insieme quanto piit & pos-
sibile, per giovarsi di questa e di quella. Ma non & facile il farle
concordare. Sommamente savia ed esperta ¢ in cio la Chiesa cat-
tolica che ricopre col mistero tale accordo. Il quarto Vangelo é
il complemento necessario dei tre primi, per soddisfare il com-
pleto bisogno religioso degli nomini; ¢ con molto senno la Chiesa
cattolica riprova le interpretazioni dei Modernisti, come gia- ne
riprovo altre analoghe, che miravano a disgiungere la realti storica
dall’allegoria. Hssa condanno le favole dei Gnostici, che facevano
pendere troppo da una parte la bilancia, ma accolse in disereta
misura interpretazioni allegoriche, che soddisfacevano al bisogno di
ragionare ¢ di dedurre che provano gli uomini. Softo tale aspetto
¢ veramente sommo san Tommaso, ne saprei quale altro antore
possa stare con lui a paragone. Egli soddisfa nel miglior modo
possibile i vari bisogni del concreto e dell’allegorico, e con arte -
soprafiina sa scansare le discrepanze che ognora si manifestano
tra la realtd e I’allegoria. '

1678, (7 & un altro aspetto sotto il quale si devono considerare
le derivazioni, che ¢ di gran momento, e che & quello del gindizio
che delle derivazioni si da, rispetto alla realtd, e cido non solo ri-
guardo al loro accordo coll’ esperienza, ma eziandio riguardo alla
loro relazione coll’utilita individuale, o colla sociale. Gia abbiamo
frattato lungamente il primo argomento, discorrendo del modo col

d.

1676' Questo perché e i seguenti debbonsi intendere come indicanti cause no-
tevoli ma non esclusive. Tale modo compendioso di esprimersi ed altri simili
~ Sono indispensabili per scansare fastidiose lungaggini, ma non possono mai es-
- sere molto precisi. Non ¢’ & pericolo di cadere in errore ove si tenga sempre pre-

- sente il fatto dell’ interdipendenza dei fenomeni sociali.
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quale venivano considerate le azioni logiche e le non-logiche (capi-
toli IV e V), ma ci rimane da aggiungere alcune cose che mnon
potevano trovare loro Inogo se non dopo la esposizione ora fatta
delle teorie; ne avremo con cio esaurita la materia, ¢ dovremo
ancora studiare le oscillazioni concomitanti di tali derivazioni e di
altri fenomeni sociali, il che faremo nel capitolo XII (§ 2329 e 8.).

1679. O’ & chi vuole badare solo alle azioni logiche, conside-
rando le non-logiche come aventi origine da assurdi pregindizi, a
null’altro atti se non a procacciare il male della societa, Similmente
¢ & chi vuole considerare una dottrina solo sotto Paspetto dell’ac-
cordo coll’ esperienza e dichiara che ogni altro aspetto ¢ insulso,
vano, nocivo. Questa teorvia offende i sentimenti di molta gente e
non & d’accordo coi fatti, poiche questi chiaramente dimostrano che
dottrine (derivazioni) che escono dal campo logico-sperimentale, sono
espressioni di sentimenti i quali hanno parte notevole nella deter-
minazione dell’ equilibrio sociale (§ 2026). La teoria di cui discor-
riamo ¢ dunque falsa, nel senso che diamo a tale termine; ma dove
@& 1'errore?

1680. Gli avversari di coloro che disprezzano le teorie stimate
non-reali contestano tale carattere di non-realtd. Essi sentono per
istinto che ¢ falso che le dette teorie siano vani accozzamenti di
parole senza efficacia sociale, e, volendo restituire loro la dovuta
dignita, si sforzano in ogni modo di farle apparire reali, oppure
superiori alla realta (§ 2340). Questo ¢ un nuovo errorve, che a sua
volta offende i sentimenti di coloro che vivono nella pratica e nella
realta ; ed i quali da capo dimostrano la vanita logico-sperimentale
dellaffermazione che ad essi viene opposta. Cosi nascono e si per-
petuano le oscillazioni che da tanti mai secoli si osservano tra
lo scetticismo e la fede, tra il materialismo e 1’idealismo, tra la
scienza logico-sperimentale e la metafisica (§ 2341).

1681. Cosi, ponendo sol mente qui ad alcune delle oscillazioni
che studieremo poi in generale (§ 2329 e s.), in poco pitt di un secolo,
cioe dalla fine del secolo X VIII° al principio del secolo XX, abbiamo
veduto lo seetticismo Volteriano, al quale fece seguito I’umanitarismo
del Roussean, la religione rivoluzionaria, poi il ritorno della religione
cristiana, quindi da capo lo scetticismo, il positivismo, ed ora da
capo principia una nuova oscillazione nel senso mistico-nazionalista.
Non si progredisce notevolmente né in un senso né nell’altro, per
quanto riguarda le opinioni sociali, lasciando da parte le scienze
naturali. Insomma, se la fede & solo un pregiudizio noecivo, come
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 che da tanti mai secoli dura, tra-sforma,pdosi ed ognora rinascendo,
dopo che i nemici suoi, da Luecrezio in poi, credono di averla
apehta? 1 se veramente lo scetticismo scientifico ¢ tanto vano, in-
concludente, nocivo all’ umano consorzio, come ¢ che ogni tanto
pud tornare all’ assalto, anche col semplice buon senso di un Lu-
ciano, di un Montaigne, di un Voltaire? Come & che il progresso
¢he non si scorge nelle opinioni sociali, ¢ invece incontestabile
nelle scienze naturali ?

1682. Se vogliamo badare solo ai fatti, vedremo che ¢’ & errore
da una parte e dall’altra, perche si riducono all’ unita cose che deb-
bono rimanere separate. Occorre distinguere 1’accordo di una dot-
trina o (i una teoria coi fatti, e la sua importanza sociale ; quello puo
essere zero ¢ questa grandissima; ma tale importanza non prova
Paccordo; come Paceordo non prova 1’importanza. Una teoria pud
non corrispondere a fatti oggettivi, essere interamente fantastica
sotto tale aspetto, e corrispondere invece a fatti soggettivi di gran
momento per la societa (§ 844). Chi vede I’ importanza sociale di
una mitologia, la vuole anche reale; chi ne nega la realtd, ne nega
anche 1”importanza sociale; invece i fatti chiaramente fanno vedere
che le mitologie non hanno realtd ed hanno grande importanza
sociale. In questa materia il pregiudizio ¢ tanto forte, che vi sono
molti i quali si figurano che Péra delle mitologie ¢ definitivamente
chiusa, che sono vani ricordi di un passato che non torna piu, e
chindono cosi volontariamente gli occhi ai numerosissimi fatti che le
dimostrano ancora vive e prospere. Similmente ci sono altri i quali
si figurano che l'opera della scienza logico-sperimentale, compiuta
in tanti secoli ¢ vana, e che, per conoscere i fatti, si potra tornare
ai sogni di un Platone, rinnovati da un Hegel.

1683. Le oscillazioni osservate nelle opinioni sociali sono, nel
eampo della teoria (§ 2340 e s.), il risultamento del contrasto tra due
forze opposte, cioe la corrispondenza alla realta delle derivazioni e la
loro utilita sociale. Se 1’ una cosa combaciasse coll’altra, non sarebbe
impossibile un moto continuo che recasse al predominio assoluto del
complesso di queste due forze, ma poiche invece di combaciave
sono discordi, si contrastano, e poicheé rimane se non impossibile
almeno malagevole il togliersi interamente dalla realta, o il trascu-
rare interamente 1’ utilita sociale, segue necessariamente che, nelle
~ materie sociali, la teoria oscilla come un pendolo, ora da questa, ora
da quella parte. Non cosi nelle scienze naturali, perché le teorie
della matematica, della chimica, dell’astronomia, ecc., non hanno,

PARETO ; Sociologia. — II. 14



v

210 CAPITOLO X. § 1684

almeno ora, che poco o punto importanza sociale, e percio il pen-
dolo pende ognor pil dalla parte delle teorie logico-sperimentali,
senza che aleuna forza, o almeno che sia notevole (§ 617), lo faccia
tornare dalla parte delle derivazioni metafisiche, teologiche, o si-
mili. Pel passato, tale forza in aleuni casi si osservo, ed opero dai
processi per empieta ad Atene, nel processo di Galileo e in altri
simili, ma poi finl collo spegnersi perché non corrispondeva ad
an’ effettiva utilitd sociale, o per dir meglio, poiche I utilita sociale
ha solo parte, sebbene notevolissima, nel fenomeno, perche non cor-
rispondeva tale forza a sentimenti di cui gli nomini non potevano
fare 2 meno senza gravissime alterazioni dell’ equilibrio sociale,
Attesoch® qui non miro in aleun modo a predicare, ma bensi solo a -
ricercare le uniformita dei fatti sociali, posso senza alecun danno,
anzi debbo fare pendere il pendolo eselusivamente da quella parte
dalla quale ognora pill pende nelle scienze naturali (§ 86, 1403).
1684. Forse qualche lettore avri trovato superflua 1’ esposizione
che ora abbiamo fatto dello Gnosticismo, ed avra detto: che ¢’en-
trano queste favole colla Sociologia? (7entrano si, perche esprimono
sentimenti che tuttora sono potenti nella nostra societa, e, pure ta-
cendo delle loro pmnifestnzioni nelle teorie del Saint-Simon, del
Fourier, del Comte, del socialismo umanitario e di altre, si vedono I
ogni giorno nascere e prosperare, in America e in Inghilterra, sette
cristiane non meno assurde, sotto I’ esclusivo aspetto sperimen- 4
tale, delle sitte gnostiche; ora vi si aggiunge il~neo-buddismo, il
teosofismo, lo spiritismo, 1’occultismo, che hanno seguaci in tutta
Buropa. Chi si vuole persnadere che i moderni non meno degli
antichi sono capaei di immaginare frottole che stimano sublimi ve-
rita, puo, tra tanti libri, leggere anche solo quello del Sinnett sul
Buddismo esoterico o positivismo indiano.* ’

1684 SiNNETT; Le bouddh. ésot. : «(p. T1) Quel instinet prophétique inspi
Shakespeare, lorsqu’il prit le nombre sept comme celni qui convenait le mienx
i sa fantastique classification des dges de "homme? C’est, en effet, par pe-
riodes de sept que se partage I’Evolution des races humaines, et le nombre actuel
de mondes, qui constitue notre systeme, est également de sept. N’oublions pas
que la Science occulte est aussi sire de ce fait, que la science physique est
des septs couleurs du spectre solaire et des sept motes ou tons de la gﬂnmi
11 y a sept regnes dans la nature, et non pas trois, comme lenseigne i tort la
seience moderne.... (. 72) .... il faut sept rondes pour que les destinées de notre
monde soient accomplies. La Ronde dont nous faisons partie actuellement
la quatriéme.... Une monade individuelle, arrivant pour la premidre fois, st
planéte, pendant le cours d'une Ronde, doit travailler & la rude besogne
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1685. 11 Renan, il quale al solito vuole salvare capra e cavoli,
dopo avere narrato le frottole dei Gnostici e la passione di Sofia,
esprime male un concetto vero sotto certi aspetti, lodando la parte
di queste fantasie che esalta certi sentimenti.’ Il Rgnan sarebbe
molto pitt vicino ai fatti se, invece di discorrere oggettivamente,
discorresse soggettivamente e dicesse che i sentimenti che erano
soddisfatti dalla Teogonia di Hsiodo e da altre simili produzioni,
nonehe dai miti gnostiei, da lui narrati, esistono ancora in molti
nomini del nostro tempo e si manifestano in modo simile a quello
in cui si manifestavano pel passato. Chi vuole predicare agli uo-
mini per trarli nella via che stima migliore, biasima, oppure loda
questi sentimenti e le loro manifestazioni; chi si occupa solo di
scienza, li descrive e procura di indagarne le relazioni cogli altri
fatti sociali.

1686, (I1V-2) Termini dubbi, indeterminati, che non hanno corvi-
spondenza nel concreto. Questo ¢ Iestremo limite delle derivazioni
verbali, che finiscono coll’ apparire come una semplice musica di
vocaboli.! Poche servono pel volgo, il quale intontito e stupefatto

Vie, dans sept races, sur cette méme planete, avant de passer sur une plangte
voisine, ot chacune de ces races dure un temps considérable ». Quante belle cose
sanno questi signori! Ma i Neo-Hegeliani ¢i dicono che «non esiste pensiero

errore. E se aleuno ¢id contrastasse e preferisse il « pensiero» neo-hegeliano, chi
mai potrebbe giudicare la lite ? ]

1685! RENAN; L'Egl. chr.: «(p.175) 11 y a sfirement quelque chose de grand
dans ces mythes étranges [invece di tale asserzione oggettiva doveva dire: ¢'®
gente che trova gualehe cosa di grande in questi miti, e di ¢id deve tenere conto
anche chi 1i stima vane seiocchezze]. Quand il s’agit de infini, de choses qu’on
ne peut savoir que partiellement et & la dérobée, qn’on ne peut exprimer sans
les fansser [divagazione per far finta di tornare nel campo sperimentale, mentre
&l rimanc fuori], le pathos méme a son charme [per certe persone, per certe al-
“tre no]; on §'y plait comme A ces poésies un peu malsaines, dont on blime le
gbtlt, mais qu'on ne peut se défendre d’aimer [sard vero per il Renan e per chi
la pensa come lui, & falso per Luciano, ad esempio, e per chi la pensa come lui,
B il solito errore di dare per oggettivo, cio che @ soggettivo], L’histoire du monde,
eongue comme lagitation d'un embryon qui cherche la vie, qui atteint pénible-
ment la conscience, qui trouble tout par ses agitations, ces agitations elles-mémes
devenant la cause du progres et aboutissant  la pleine réalisation des vagues
instinets de 1'idéal, voild des images peu éloignées de celles gque nous choisis-

Chi & questo noi ? Non certo tutti gli uomini; ce ne sono tanti che non si cu-
rano del « développement de Vinfini » ; tanti altri che non sanno che mai pud
€ssere questo mostro, tanti altri che ridono al solo sentirlo nominare.

1686 La Voce, 28 gennaio 1914. V. FAz10-ALLMAYER scrive un’analisi del-
Vopera La Riforma della dialettica hegeliana di GIOVANNI GENTILE: « (p. 41) La

chie sia errore » (§ 1686"), dunque il « pensiero» di questi Buddisti non pno essere

S0us par moments pour exprimer nos vues sur le développement de Iinfini », '
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per la stranezza dei voeaboli rimane a bocea aperta, supponendo

che celino chi sa che misteri;* il maggior numero ¢ per uso € con-
sumo dei metafisici, che pascendosene di continuo finiscono col

figurarsi che corrispondano a cose reali. Nelle opere loro il lettore .

troverad esempi quanti ne vuole, e fin troppi ne abbiamo gia recati
in questo libro, percid poco ci rimane da agginngere. Dobbiamo
solo notare come la fiumana di quei vocaboli senza Senso ne co-
strutto, dall’antichita giunge sino ai giorni nostri;* ora si allarga
e si spande in inondazioni, ora si restringe e sta in un letto rego-
lare; in ogni modo permane, e quindi si vede che appaga un biso-
gno umano, come il canto, la poesia, le favole. Ogni tempo ha i suoi
termini alla moda. Ora, per esempio, in Italia, si usa molto il ter-
mine di superare, coi derivati superatori, superamento.* Che vogliano

sua filosofia [del Gentile] & filosofia vivente, ¢ visione etica del mondo, percio egli
non ha neanche inteso il bisogno di chiarire questo significato dell’ identita di
storia e filosofin. La filosofia che & identica alla storia e la filosofia che & vita, ¢
la vita & vita etica, e la vita etica & realizzazione della liberta, e la liberti &
Iaffermazione del reale come autocoscienza. (p. 42) La tesi fondamentale in
questa nuova storia & che il pensiero & atto, cioé concretezza e che percid non
esiste un pensiero che sia errore, ed una natura che non sia pensiero, Il pensiero
atto, attualita del pensiero, idealismo attuale, sono oramai termini che pare ad
ognuno d’intender facilmente [oh! no; c’® tanta gente a cui pare proprio di non
capire niente di tutti questi termini accozzati insicme]; ma che purtroppo vagano
nel mondo filosofico d’oggi privi di senso: ne & segno la facilith con cui si crede
di averli criticati ».

1686 Narrasi, sia poi storia o favola, che un giorno V’accademico Népomu-
cone Lemercier rispose a una bottegaia che I'ingiuriava : « Tais-toi, vieille cata-
¢hrese ! » Nell’udire si tremendo vocabolo, la megera rimase intontita, e per i@
suo meglio si tacque. o

1686 Basti un solo esempio fra moltissimi che si potrebbero recare. V. Fa-
Z10-ALLMAYER in La Voce, 19 dicembre 1912: « (p. 960) Hegel ha distinto : la lo-
giea, la storia della filosofia, la filosofia della storia: ha distinto cosi Dio, lo
spirito umano, il mondo delle nazioni. Cosi I’immanenza e la libertd” non sono
veramente conquistate perché esse si conquistano solo se il mondo delle nazioni
¢ il mondo nmano nel loro svolgimento, ciot nella loro autocreazione, sono 1a
creazione di Dio stesso, I'ente assolutamente esistente, 1a liberta ». Sin gui m
discorso incomprensibile; il seguito si capisce: « Ed Hegel voleva dimostrar g
proprio questo. Se non ¢i & riescito: cid non vuol dire che 1'impresa sia
metter da parte, vuol dire semplicemente che bisogna lavorarci ancora. E dob-
biamo lavorarci noi italiani». Qui appare il solito carattere delle deriva;ziﬁpiz
metafisiche, ciob si sa il punto a cui deve mettere capo la dimostrazione, e queé
sta solo si cerca. Rimane oscuro come fa Pautore a sapere che la sua prd]fo@ﬁ
zione sussiste, se né lo Hegel n@ altri sin ora I’ ha dimostrata. Che sia un arti-
colo di fede? : o

1686* (. Natort in La Voce, 19 dicembre 1912: «(p. 963) Pochi scrittori hanno,
a cosi breve distanza dalla pubblicazione delle loro opere, come il Croce, susei X
tato insieme coll’ammirazione, un senso indefinito di scontento ed una vaga,?




g 1686 LE DERIVAZIONI. ' 213

dive di preciso, nessuno lo sa, ma deve essere una gran bella cosa,
perche al loro suono allibiscono, sono atterriti gli avversari, e piu
non sanno che dire. Invero, che vuoi tu rispondere a chi ti obietta
che la tua teoria & superata? Voglia il Dio della metafisica che non
sia superato anche il teorema del quadrato dell’ ipotenusa; se no,
addio geometria! Altri termini ora alla moda sono, in senso buono :
wivo, dinamico, spirituale, che si oppongono ai sensi cattivi di morto,
stasi, meccanico, di cui, con ardito neologismo, si & fatto il verbo
meceanizzare. Che vuoi tu rispondere a chi ti oppone che la tua
storia ¢ morta, mentre la sua & viva?® Oppure che meceanizzi nella

quasi astratta, volontd di superamento. I per il Croce stesso, contro Patteggia-
mento dei suoi superatori, tornerebbero molto a proposito quelle considerazioni
sul superamento che egli, da par suo, qualche tempo fa ci diede su La Foce ».
Questi bei termini: superatori, superamento, hanno senso quanto il « funiculi,
Juniculd » della canzonetta napoletana ; ma la canzonetta @ meno noiosa e pin
amena. -

1686% G. PrAToN in L'Indépendance, febbraio 1913 : « (p. 85) Que M. Sabatier
s'exalte an spectacle de Phistoire: qu’il s’éerie, tout plein de contentement et
tout plein de lui-méme (SABATIER ; L'orientation religicuse de la France actuelle):
* (p. 155%) Nous avons infroduit la notion de la Vie dans I’histoire et cette simple
introduction de la Vie dans 1"Histoire la socialise dans toutes les directions, fait
d’elle wne philosophie, une morale, une religion [e anche una cosa che non ha senso,
la base par excellence de I'éducation individuelle et de 1’éducation politique " ;
ou encore : ° (p. 156*) Nous sommes de la Vérité, de la Vie, de la Révélation "
ou: " (p. 159%) L’Eglise nous avait parlé de la tradition et de sa valeur dans Ven-
seignement religieux ; la vie nous en découvre la puissance dans tous les do-
maines ; et, en nous montrant ce que nous sommes, NOUS SUgEEre ce (ue NOus
devons et ce que nous pouvons devenir *. Que M. Sabatier s’exalte, nous n’y
trouvons pas i redire: c’est de l'esthétisme ! Qu’il prétende faire " de ’histoire
nne philosophie, une morale, une religion ", ¢’est une autre affaire, et ¢’est juste-
ment la question qui s’agite entre lui et la papauté. La these (p. 86) de cette
~ derniere c¢'est justement que c’est I’histoire qui a besoin d’une philosophie, d'une
morale, d'une religion, pour étre une histoire acceptable ; une histoire digne de
- Phomme et de Phumanité ». La scienza logico-sperimentale rimane interamente
estranea a tale contesa, non fosse altro perchd manca il giudice che la gindichi
(§ 17 e s.). Oltre ai due generi di storia testé indicati, ve ne & un terzo, di cui
unicamente si ocenpa la scienza sperimentale, ¢ che ha per scopo esclusivo di
descrivere i fatti e di ricercarne le uniformitd. Badiamo bene che miriamo a se-
parare, non gia a paragonare. Non diciamo per niente che questo terzo genere
& migliore degli altri due; anzi, per noi, neppure avrebbe senso una tale propo-
sizione ; diciamo solo che a noi piace di oceuparci qui di questo terzo” genere;
se altri ha pure questo gusto, s’accompagni liberamente con noi; e se non I ha,
(8i cerchi un’altra compagnia, e facciamo due fuochi. 11 lettore osserveri che Fie
© seritta talvolta con iniziale maiuscola, talvolta con iniziale minuscola, devono
dunque essere diverse le cose a eni corrispondono questi dne termini, ma quale

~ * T numeri indicati con qnest’asterisco sono quelli delle pagine del libro del Sabatier, citati
nel testo dell' Indépendance.
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stasi, cio che egli spiritualizza nella dinamica? Se sei da tanto da
capire ¢io, puoi anche intendere i celebri versi: Come nave che esce
dal porto, || Navigando con passo scozzese, | E lo stesso che prendere
un morto || Per pagarlo alla fine del mese. Aristofane, nella sua com-
media Le rane, finge, per dare la baia : 1 Euripide, che quasi ad
ogni suo verso si possa aggiungere, a mo’ di conclusione: « Perde
la boceettina ». Similmente quei vocaboli privi di senso conereto
possorio adattarsi a gualsivoglia ragionamento.’ :

sia tale differenza non potrei dire al lettore.... e forse neppure Vautore che usa
questi termini ne ha contezza. Ma suppongo che la Vita a cui si fa onore di una
iniziale maiuscola debba essere migliore della vita che di tale iniziale rimane
priva. Forse ¢’ una differenza analoga tra Storia e storia. In quanto alla Verita
» una vecchia nostra conoscenza e I’abbiamo incontrata spesso in queste pagine:
» un ente che nulla ha di comune colla veritd sperimentalé, ma di indole cotaito
eccelsa che la bellezza sua tutto frascende.

1686% Per esempio, si pofrebbe supporre il segnente dialogo: « Due e due
fanno cinque. - Scusi, eredevo che facessero quattro. - Oramai questa teoria &
superata. T una dottrina " racchiusa nella formola ehimica del preparato solidifi-
cante o congelante ". - Non capisco. - Poco male. Ella ha meccanizzato, materia-
lizzato Vaddizione, e si appaga di un gretto formalismo di caleolo. - Sa, capisco
meno di prima. - Ora mi spiego meglio. L’ addizione di due e due che fanno
quattro & morta, giace nella stasi del pensiero, noi vogliamo un’addizione viva,
che colla dinamica assorga " all’opera pilt alta del pensiero umano "; e " per ti-
pizzare un poco la storia...."». Dio ce la mandi buona, se ora entra in ballo anche

il tipizzare!




